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இயேசு கிறிஸ்துவின்‌ நாமத்தில்‌ அன்பின்‌ வாழ்த்துக்கள்‌ 


ஏறக்குறைய 7 ஆண்ருகளாக பல இடங்களிலிருந்து சேகரித்த சுமார்‌ 200 ஆண்றுகளுக்கு 
முன்பு வரை அச்சழக்கப்பட்ட ஆரோக்கிய உபதேசங்கள்‌ அடங்கிய கிறிஸ்தவ ஆவிக்குரிய 
புத்தகங்களை, பல மணி நேரம்‌ கொடுத்து, பல இலட்சங்கள்‌ செலவு செய்து மின்‌ நூல்களாக 
(E-Books) இலவசமாக (மத்தேயு 10:8) உங்கள்‌ கரங்களில்‌ கொருப்பதற்கு, ௮ற்பரும்‌ நீசருமான 
எங்களை பயன்பருத்தின உன்னத தேவனுக்கே சகல கனமும்‌ மகிமையும்‌ துதியும்‌ உரித்தாவதாக. 
இதைம்‌ போன்ற இன்னும்‌ ஆயிரக்கணக்கான புத்தகங்களை தரவிறக்கம்‌ (19௦௭111௦44) செய்ய 
எங்களுடைய இணையதளத்தை சொருக்கவும்‌,/பார்க்கவும்‌: Ww. WordOfGod.in 

95 சதவீத புத்தகங்கள்‌ அச்சில்‌ ஒல்லாதவைகளும்‌, காப்புரிமை முழந்தவைகளுமே. 
மீதமுள்ள புத்தகங்கள்‌, நல்ல உபதேசங்களை கொண்மழருப்பதால்‌, முழந்தவரை ஆசிரியரின்‌ 
உரிமையோரு மின்‌-நூலாக, இலவசமாக வெளியிருகிறோம்‌. ஒருவேளை உங்களுடைய புத்தகம்‌ 
இமப்பழ இலவசமாக மின்‌-நூல்‌ (E-Book) வழவில்‌ வரக்கூடாது என்று நினைத்தீர்களானால்‌, தயவு 
செய்து எங்களை மன்னித்துக்கொள்ளுங்கள்‌. எங்களுடைய WhtsAறற எண்ணிற்கோ, மின்‌ 
அஞ்சலிலோ (Email) எங்களுக்கு தெரியம்பருத்துங்கள்‌. உடனழயாக எங்களுடைய இணைய- 
தளத்திலிருந்து எடுத்துவிருகிறோம்‌. 


WhatsApp/SMS: +91 90 190 490 70 / +91 7676 50 5599 
Email: wordofgod@wordofgod.in 


Wishing you in the mighty name of Jesus Christ 


We had collected several thousands of old Tamil Spiritual Books which are 
rich in Sound Doctrines across various places of India for 7 years. Some of them 
are more than 200 years old books. We have spent millions of hours and money 
in scanning them and coverting them to E-Books. The work is still in progress. 
These E-books are published completely free of cost (Matt 10:8) forever. We give 
all the praise and glory to God for giving this wonderful opportunity to server 
Him. You can download thousands of similar Tamil Christian E-books from our 
website www.WordOfGod.in completely free of cost at any time. 

95% of these E-Books are not being printed now and their copyrights are 
already expired. The remaining books are sent as E-Books mostly with the 
permission from the Authors. If you feel that your books should not be published 
as E-Book freely, Kindly execuse and forgive us. Please let us know the book 
details by WhatsApp or Email we will remove them from our website. 

WhatsApp/SMS: +91 90 190 490 70 / +91 7676 50 5599 
Email: wordofgod@wordofgod.in 





தலத்‌ அடையாளத்‌ தட்‌ 


தயாரிப்பு 
இருட்க்டலரர்‌ 


தொகுப்பு 
ஒளி & மரி 


வைகறை வெளியீடு எண்‌ : 228 
அக்டோபர்‌ 2006 





















| நூல்‌ தலைப்பு : கலீத்‌ அடையாளக்‌ தேடல்‌ 
ஆசிரியர்‌ :  அருடீகடலார்‌ 
மொழி : தமிழ்‌ 
பொருள்‌ : தலித்‌ பண்பாடு 
முதற்பதிப்பு : அக்டோபர்‌, 2006 
தாள்‌ : 16 Kஜ மேப்‌ லித்தோ 
அச்சு எழுத்து : புள்ளி 
பக்கங்கள்‌ : 160 


அட்டை வடிவமைப்பு : இஞ்ஞாசி, சே.ச. 


உரிமை : வைகறைப்‌ பதிப்பகம்‌ 
பெஸ்கி கல்லூரி 
திண்டுக்கல்‌ - 624 001 


வெளியீட்டாளர்‌ : மண்‌, சில்‌, ச.ச. 


விலை ரூ, 40,00 ) 
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வரிப்பணம்‌ 


“வாழ்வளிக்கும்‌ வாழ்வை” வாழ்ந்திட 
எங்களை வளர்த்தடுத்த தலித்‌ மக்களுக்கும்‌ 
பெற்றெடுத்த பெற்றோருக்கும்‌ 
பணியில்‌ அர்த்தம்‌ காண 
எங்களை ஊக்கப்படுத்தும்‌ இயேசு சபைக்கும்‌ 
மல்‌ ராஜ்‌, இருள்‌ ஒளி, 
எம்மாறு£வல்‌, கிங்ஸ்‌ 
டாம்னீக்‌, மரியநாதன்‌, ஜெர்ஃன்‌ 


ஆகியோர்‌ 14, அக்டோபர்‌ 2006 அன்று 
அருள்பொழிவு செய்யப்பட்டதன்‌ 


அடையாளமாக 
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தழு ஜானித்த்லிருற்து. . 
/ | 


தேடல்‌ பல வகை - பொருள்‌ தேடல்‌, அறிவுத்‌ தேடல்‌, ஆன்மீகத்‌ | 
தேடல்‌, அன்புத்‌ தேடல்‌, மகிழ்ச்சித்‌ தேடல்‌, வாழ்வுத்‌ தேடல்‌, அடையாளத்‌ 
தேடல்‌ என்று பல வகை. அவை ஒவ்வொன்றுக்கும்‌ ஒரு நோக்கம்‌ உண்டு. 
ஏன்‌ தேடுகிறோம்‌? எதற்குத்‌ தேடுகிறோம்‌? இருந்ததை, இழந்ததைத்‌ 
தேடுகிறோம்‌. உண்மையை அறிந்துகொள்ளத்‌ தேடுகிறோம்‌. இவ்வாறு 
தேடும்‌ பயணத்தில்‌ இனி இருக்க வேண்டிய நிலையையும்‌ 
நிர்ணயிக்கிறோம்‌. 

இன்றைய உலகில்‌ ஒவ்வோர்‌ இனக்‌ குழுவும்‌ தமது அடையாளத்தைத்‌ 
தேடிக்‌ கண்டடையும்‌ முயற்சியில்‌ ஈடுபட்டு வருகின்றன. இதற்கான 
அவசியம்‌ என்ன? இது தாங்கள்‌ யார்‌ என்பதையும்‌ தங்களது வரலாறு 
எப்படிப்பட்டது என்பதையும்‌ கண்டறியும்‌ தேடல்‌. 

இனி என்ன செய்யவேண்டும்‌? எப்படிப்பட்ட வாழ்வை அமைத்துக்‌ 
கொள்ள வேண்டும்‌? எதை நோக்கி வரலாறு அமைய வேண்டும்‌? என்ற 
புதிய இலட்சியத்தை நோக்கிய தேடல்‌. 


அடையாளத்‌ தேடல்‌ அந்தக்‌ குழுவுக்கு உயிரோட்டத்தைத்‌ தருகிறது. 
ஆதிக்கச்‌ சக்திகளை அண்டவிடாமல்‌ தடுப்பதற்கான ஆற்றலையும்‌ 
யுக்திகளையும்‌ கற்றுத்‌ தருகிறது. ஒடுக்கப்பட்ட மக்களின்‌ அடையாளத்‌ 
தேடலே அவர்களது விடுதலைக்கான முதல்படி. இன்று உலகம்‌ முழுவதும்‌ 
ஒடுக்கப்பட்டோர்‌ தங்களது அடையாளத்‌ தேடல்‌ முயற்சியில்‌ ஈடுபட்டு 
வருகின்ற நேரத்தில்‌, தலித்‌ அடையாளத்‌ தேடல்‌ என்ற இந்நூல்‌ தலித்‌ 
மக்களுக்கு உயிரோட்டம்‌ தரவும்‌ உருக்‌ கொடுக்கவும்‌ உறுதுணையாக 
இருக்கும்‌. இது பிற இனக்குழுக்களுக்கு ஓர்‌ இலக்கணமாகவும்‌ திகழும்‌. 
இந்நூல்‌ மிகச்‌ சிறந்த முறையில்‌ அறிவியல்பூர்வமாகவும்‌ 
ஆக்கப்பூர்வமாகவும்‌ எழுதப்பட்டிருக்கிறது. இதை உருவாக்கிய இளம்‌ 
குருக்கள்‌ பல நூல்களை ஆழமாக வாசித்து, யோசித்து 
எழுதியிருக்கிறார்கள்‌. அவர்களது முயற்சியை வைகறை பாராட்டுகிறது. 
அவர்களது தேடல்‌ முயற்சி தொடர வாழ்த்துகிறது. 
தேடலில்‌ 
அ, 8௨ 
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ஆசியுரை 


இ ருபத்தோராம்‌ நூற்றாண்டில்‌ சமூகத்தில்‌ ஓரங்கட்டப்பட்ட மானிடர்கள்‌ 
கங்களின்‌ தான்மையை அடையாளப்படுத்திக்கொள்ள முனைப்புடன்‌ பெரும்‌ 
போராட்டத்தில்‌ ஈடுபட்டு வருகிறார்கள்‌. உலக வரலாற்றிலே கறுப்பர்கள்‌, 
ஜெர்மானிய ஆரியர்கள்‌ என்று இனவாரியானஅடையாளத்‌ தேடல்‌ இன்னும்‌ 
நடைபெற்றுக்கொண்டு இருக்கிறது. சமீபத்தில்‌ நடந்து முடிந்த பிஃபா உலக 
கால்பந்தாட்ட இறுதிப்‌ போட்டியில்‌ நடந்த சம்பவமும்‌, பிரான்சு நாட்டு அணித்‌ 
கலைவர்‌ ஆடுகளத்திலிருந்து வெளியேற்றப்‌ பட்டதும்‌, அதனையொட்டி எழுந்த 
விமர்சனங்களும்‌, கட்டுரைகளும்‌ உலகம்‌ அறிந்தது. விளையாட்டுத்‌ தளத்திலே 
இனவாரியான பாகுபாடு என்றால்‌ சமூகத்தில்‌ சொல்லவா வேண்டும்‌! 

நாசரேத்தூர்‌ இயேசு தான்மை இழந்த மக்களின்‌ விடுதலைப்‌ 
போராட்டத்தில்‌ தன்னையே முழுமையாக அர்ப்பணித்துக்கொண்டார்‌. 
அம்மக்களின்‌ விடுதலைக்கூறுகளை இனம்‌ கண்டுகொண்டு, அவர்களை 
விடுதலை நோக்கி அழைத்துச்‌ சென்றார்‌. காலத்தின்‌ அறிகுறிகளுக்கேற்ப 
திருஅவையும்‌, அதைத்‌ தொடர்ந்து இயேசு சபையின்‌ பல அமர்வுகளும்‌, முகவரி 

இழந்து வாடும்‌ மக்களை அரவணைக்கவும்‌, அவர்களுக்கு விடுதலை அளிக்கும்‌ 
செயல்பாடுகளை முன்னின்று எடுத்துச்‌ செல்லவும்‌ வழி செய்வது மிகவும்‌ அர்த்தம்‌ 
உள்ளதே. 
“தலித்‌ அடையாளத்‌ தேடல்‌” புத்தகத்தில்‌, புதிய குருக்கள்‌ எழுவரின்‌ 
கட்டுரைகள்‌ அனைத்தும்‌ முகவரி இழந்த தலித்‌ மக்களின்‌ தான்மையையும்‌, 
இகனால்‌ எழும்‌ போராட்டங்களில்‌ சந்திக்கும்‌ சவால்களையும்‌, சாத்தியங்களையும்‌ 
மிக அழகாக எடுத்துரைக்கின்றன. கட்டுரைகள்‌ அனைத்தும்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
சமூகத்தின்‌ பல்வேறு தளங்களில்‌ பாதிக்கப்பட்டு, மானிடத்திற்கான தேடலில்‌ 
தங்களையே ஈடுபடுத்திக்‌ கொண்டு வாழ்வது பற்றி தெளிவாகவும்‌, ஆழமாகவும்‌ 
விளக்குகின்றன. தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்க்கைச்‌ சூழலில்‌ அவர்களிடம்‌ 
இயல்பாகவே அமைந்துள்ள விடுதலைக்கூறுகள்‌, வாழ்க்கை விழுமியங்கள்‌ பல 
இருக்கின்றன. இவைகள்‌ அனைத்தும்‌ பல்வேறு காலக்கட்டங்களில்‌ எவ்வாறு 
அழிந்தன? இவர்களின்‌ விடுதலைக்கூறுகள்‌ எவை எவை? இவைகளை 
மீட்டெடுத்து தமதாக்கிக்கொள்வதற்கான சாத்தியக்கூறுகள்‌ எவை எவை 
என்பதைக்‌ கண்டுணரும்‌ இவர்களின்‌ இந்தப்‌ பெரும்‌ முயற்சி மிகவும்‌ 
பாராட்டுதற்குரியது. 
சிறப்பான தங்கள்‌ அனுபவச்‌ சிந்தனைகளைப்‌ புத்தக வடிவில்‌ 
வெளிக்கொணர்ந்த புதிய குருக்கள்‌ எழுவருக்கும்‌ எனது பாராட்டுக்கள்‌. 
இவர்களின்‌ அர்ப்பண வாழ்வு அர்த்தப்படும்‌ வாழ்வாக அமைய எனது நிறைவான 
ஆசீரும்‌, வாழ்த்துக்களும்‌. 
விடுதலை வாழ்வு தேடலில்‌, 
மு. தேவதாஸ்‌, சே.ச. 
இயேசு சபை மதுரை மாநிலம்‌ 
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மத்ப்புரை 


ஆதிக்க சாதிகள்‌ முதல்‌ அடிமட்டத்‌ தலித்துகள்வரை ஒவ்வொரு சமூகக்‌ 
குழுவும்‌ கடைப்பிடிக்கும்‌ உறவு அகமணம்‌! அகமணத்தின்‌ மறுபெயர்‌ தீண்டாமை! 
சாதிப்‌ பாகுபாடு! இந்தச்‌ சாதியக்‌ கோட்டையைத்‌ 'தலித்‌ மானுடவியல்‌' நோக்கில்‌ 
அம்பலப்படுத்துகிறார்‌ ஜெர்லின்‌! இதனை அம்பேத்கர்‌ பார்வையில்‌ உடைத்து 
நொறுக்கும்‌ செயல்திட்டத்தையும்‌ முன்வைக்கிறார்‌. தலித்‌ மக்களை 
வலுவுள்ளோராக்கிய அண்ணல்‌, அயோத்திதாசர்‌, புலே ஆகியோரது அறச்சின 
செயல்பாடுகள்‌ முத்திரை பதிக்கும்‌ கட்டுரையாக உருக்கொடுக்கிறது 
ச. அருள்‌ ஒளியின்‌ 'தலித்‌ பண்பாடு!” 
எந்த எந்தப்‌ பணிகளில்‌? எங்கே? ஏன்‌? எவ்வாறு? யாரால்‌? இன்றும்‌ 
இனியும்‌ வாய்ப்புகள்‌ மறுக்கப்பட்டவர்களாக ஓரம்கட்டப்பட்டு, பொருளாதார நலிவு 
நிலை வாழ்க்கை எதார்த்தங்களைக்‌ கண்முன்‌ நிறுத்தி, தலித்துகள்‌ இனி 
செய்யவேண்டிய முடிவுகளைத்‌ தரவுகள்‌ மூலம்‌ நிறுவி அறநெறி ஆயுதத்தால்‌ 
அநீதிகளை வேரோடு வீழ்த்துகிறது அமல்ராசு அ. நாதனின்‌ 'தலித்‌ பொருளியல்‌' 
ஆய்வுக்‌ கட்டுரை! 
தலித்துகளுக்கு எதிரான இன்றைய அவலங்களுக்கு முடிவுகட்டும்‌ இயக்க 
வழியிலான எதிர்ப்பு - போராட்டம்‌ - கலகம்‌ - கிளர்ச்சி - மதமாற்றம்‌ என்று பலப்‌ 
பல அடைமொழிகளில்‌ தொடரும்‌ கனல்கக்கி அநீதிகளைச்‌ சுட்டெரிக்கும்‌ 
இயக்கங்களால்‌ மட்டுமே சாதிக்க முடியும்‌ என்கிறது 'தலித்‌ இயக்கங்கள்‌' 
தலைப்பிலான ம. டாம்னிக்‌ ஜெயக்குமாரின்‌ பகுப்பாய்வு! தலித்துகளது அரசியல்‌ 
தலைமையே இனி எதிர்கால உதயம்‌ என்று கட்டியம்கூறி, அதன்‌ எழுச்சியை - 
வேட்கையை - வேர்களை - சவால்களை- சாத்தியங்களாகச்‌ சாதித்துக்‌ 
காட்டுகிற கருத்துச்‌ சித்திரம்‌ அ. கிங்ஸ்லியின்‌ 'தலித்‌ அரசியல்‌ !' 
எரிமலையால்‌ இதயத்தை உருவாக்கி, வரலாற்றால்‌ முழுமனித 
உள்ளுணர்வை வீறுகொள்ளச்‌ செய்து, தாழ்த்தி வீழ்த்தும்‌ நுகத்தடிகளை 
முறித்துத்‌ தகர்த்து அநீதிக்கு அடங்க மறுத்து, அத்துமீறி, திமிரி எழுந்து 
அறச்சக்தியாய்‌, அரசியல்‌ ஆற்றலாய்‌ முகிழ்த்து, வீச்சுடன்‌ வீறுநடைபோட 
அழைப்பு விடுக்கிறது “தலித்‌ உள்ளுணர்வு' என்னும்‌ தலைப்பிலான 
உளப்பகுப்பாய்வு அணுகுமுறை கொண்ட சி. மரியநாதனது எழுத்துரை! 
இறை உறவை - உணர்வை - உடனிருப்பை - அதன்‌ விழிப்பை - விடியலை 
நிகழ்த்துகிற புரட்சிகர மனிதமைய ஆன்மீகத்தை முன்மொழிந்து, மலர்ச்சிக்கும்‌, 
ஒடுக்குமுறைகளுக்கும்‌ முடிவுகட்டி, நம்பிக்கையால்‌ புடம்போட்டு அர்ப்பணிப்பு - 
புத்துயிர்ப்பு மூலம்‌ சிலுவைப்‌ பாதையின்‌ இயேசு வழிச்‌ சிகரங்களை எட்டிப்பிடிக்கும்‌ 
இலட்சிய வழிமுறை நோக்கித்‌ திசைப்படுத்துகிறது ஜஸ்டின்‌ இமானுவேலின்‌ 
'தலித்‌ ஆன்மீகம்‌' என்கிற இறுதிக்‌ கட்டுரை! 
முனைவர்‌ அ. அந்தோனி குருசு 
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ஐ. ஓ 
வாழ்த அரை 
இயேசு சபை இளவல்கள்‌ எழுவர்‌ தங்களின்‌ பயிற்சியை முடித்து பணியில்‌ 
காலடி எடுத்து வைக்கும்‌ நாளில்‌ தலித்‌ அடையாளத்‌ தேடல்‌” என்னும்‌ நூலைத்‌ 
தங்கள்‌ கூட்டு முயற்சியின்‌ பலனாக நமக்கு அளிப்பதை எண்ணி நான்‌ மனதார 
இவர்களைப்‌ பாராட்டுகிறேன்‌. 'பணியில்‌ பயிற்சி என்னும்‌ பாரம்பரியத்திற்குச்‌ 
சொந்தக்காரர்கள்‌ இவர்கள்‌. பயிற்சியின்‌ இடையில்‌ பல்வேறு பணிகளில்‌ 
ஈடுபட்டபோது, எண்ணற்ற தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வுப்‌ போராட்டங்கள்‌ இவர்களைப்‌ 
பாதித்துள்ளன. இப்பாதிப்புகளை உணர்ந்த இவர்கள்‌ மனம்‌ தளரவில்லை. 
மாறாக, ஒவ்வொர்‌ அனுபவத்தையும்‌ கேள்விக்குள்ளாக்கியுள்ளார்கள்‌. 
நான்‌ எங்கிருந்து வந்தேன்‌? எனது இருப்பு என்ன? எங்கே செல்கிறேன்‌? 
இவையே இவர்களின்‌ பல்வேறு அனுபவங்களின்‌ அடிப்படைக்‌ கேள்விகளாக 
அமைந்துள்ளன. இக்கேள்விகளுக்கான விடை தேடலில்‌ தனிநபர்‌ 
சிந்தனையைத்‌ தாண்டி, தலித்‌ குழுமத்தின்‌ ஒட்டுமொத்த விடுதலையை 
முன்னிறுத்தி சிந்திப்பது இந்நூலின்‌ சிறப்பம்சமாகும்‌. சாதியத்‌ தோற்றத்தை 
ஆய்வுக்குட்படுத்தி, புதிய தலித்‌ மானுடவியலில்‌ வளர்த்தெடுக்க வேண்டிய புதிய 
உறவுமுறைகளை, சவாலாக முன்வைக்கிறது இந்நூலின்‌ முதல்‌ பகுதி 
அறச்சினத்தின்‌ வெளிப்பாடே தலித்‌ பண்பாட்டின்‌ ஆணிவேர்‌, பார்ப்பனியப்‌ 
(பிராமனியப்‌) பண்பாட்டைத்‌ தூக்கிப்‌ பிடிப்பதில்‌ சுகம்‌ கண்டு அடிமையாய்‌ 
வாழ்வதைவிட, மனிதத்தைக்‌ கட்டிக்காப்பதில்‌ உள்ள சிக்கல்களை வாழ்வாக 
மாற்றுவதே தலித்‌ பண்பாடு என்கிறது இந்நூலின்‌ மறு பகுதி. 
தாராளமயமாக்கல்‌, தனியார்மயமாக்கல்‌, உலகமயமாக்கல்‌ என்னும்‌ 
முப்பெரும்‌ மேலாதிக்க பொருளாதார சிந்தாந்தங்களுக்குச்‌ சிவப்பு கம்பளமா? 
சமநீதியையும்‌, சமூக நீதியையும்‌ அடிப்படையாக ஏற்காத வளர்ச்சி, சித்தாந்தம்‌ 
தலித்‌ பொருளாதாரத்திற்கு எதிரானதே என்பதோடு நின்றுவிடாது மாற்றுப்‌ 
பொருளாதாரச்‌ செயல்பாட்டிற்கு நம்மை அழைக்கிறது இந்நூல்‌. இவ்வாறு பல 
சிறப்பு அம்சங்களின்‌ தொகுப்புதான்‌ இந்நூல்‌. 
இந்நூலை உருவாக்கியவர்களின்‌ தேடுதலில்‌ ஈரம்‌ உள்ளது. கோபம்‌ 
உள்ளது, பாதித்த அனுபவங்களை வரலாற்றில்‌, இன்றையச்‌ சூழலில்‌, இறை 
நம்பிக்கையில்‌ உரசிப்‌ பார்க்கும்‌ பாங்கு ஒவ்வொருவரையும்‌ காலத்திற்கேற்ற 
சிந்தனைக்கும்‌ செயல்பாட்டிற்கும்‌ அழைக்கிறது. இந்நூலைப்‌ படைத்துத்‌ தரும்‌ 
இயேசு சபை நண்பர்கள்‌ எழுவரின்‌ இம்முயற்சி இவர்களின்‌ பணிவாழ்வின்‌ 
ஆரம்பமே. அனுபவங்களை கேள்விக்குட்‌ படுத்துவதும்‌, கேள்விகளுக்கு 
வரலாற்றிலும்‌, இறை நம்பிக்கையிலும்‌ விடை தேடுவதும்‌, இத்தேடலையே 
தங்களின்‌ பணிவாழ்வாக மாற்றுவதும்‌ இவர்களின்‌ தொடர்‌ செயல்பாடுகளாக 
அமைய வாழ்த்துகிறேன்‌. 
ஜோசப்‌ சேவியர்‌, சே.ச. 
இயேசு சபையின்‌ 
தெற்கு ஆசிய சமூகப்‌ பணிச்‌ செயலர்‌ 
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தடிப்பும்‌ துறவும்‌ - தலீத்தும்‌ பலத்தும்‌ 


சகோதரர்‌ டாம்னிக்குடன்‌ அவரைப்‌ போன்ற துடிப்பான ஆறு 
இளந்துறவிகள்‌ தமது அறப்பணி பொருளுடையதாக இருக்க 
வேண்டுமென்றால்‌ - அதுவும்‌ இந்தி(தீ)ய மண்ணில்‌ - அது தலித்துகளின்‌ 
்‌ விடுதலையை வென்றெடுப்பதற்குத்‌ துணை நிற்பதில்தான்‌ அமையும்‌ 
என்பதை ஆழமாக உணர்ந்தவர்களாக இருக்கின்றனர்‌. 
இறைவனின்‌ பணியும்‌, இறைவனுக்கான பணியும்‌ தலித்துகளின்‌ 
புயங்களுக்கு வலுவூட்டுவதில்‌ இருக்கிறது என்ற இந்த ஏழு இயேசு சபை 
இளந்துறவிகளின்‌ ஞானக்குளியல்‌, மொத்த இயேசு சபையின்‌ எதிர்கால 
மறைப்பணியில்‌ பூரணமான இயேசுவை வார்த்தெடுக்கும்‌ என்பதே எம்‌ 
போன்றோரின்‌ அவாவும்‌ கணிப்பும்‌. 
தலித்துகளை நாடிப்‌ பார்க்கவும்‌, தலித்துகளின்‌ நாடி பார்க்கவும்‌, 
இயேசு சபையினர்‌ முன்வந்துள்ளனர்‌ என்பது தலித்துகளின்‌ நாடி 
நரம்புகளில்‌ முறுக்கை ஏற்றும்‌ ஒர்‌ ஒளடதமாகும்‌. இந்த நூலில்‌ 
தலித்துகளைப்‌ பற்றிய ஆய்வுப்‌ பார்வை இருக்கிறதோ இல்லையோ, 
யாருக்கு வேண்டும்‌ (சல்லடைபோல்‌) ஆய்ந்து அளைந்து தலித்துகளைத்‌ 
தூரப்போடும்‌ ஆய்வுகள்‌? ஆதரவுப்‌ பார்வை இருக்கிறது. ஆக்கமாக 
ஏதேனும்‌ செய்யவேண்டும்‌ என்ற முனைப்பு தெரிக்கிறது. தலித்துகளுக்கு 
இரக்கம்‌ காட்டும்‌ வண்ணமாக நமக்குப்‌ புண்ணியம்‌ தேடுவதற்காக நாமாக 
தலித்துகளுக்கு ஏதாவது செய்ய வேண்டும்‌ என்ற காந்தீய 
அடிப்படையிலான முனைப்பு அல்ல இது. தலித்துகளின்‌ விடுதலையைத்‌ 
தலித்துகளே வென்றெடுக்கும்‌ வகையில்‌ தலித்துகள்‌ தம்மையே 
வலுப்படுத்திக்‌ கொள்வதற்காக ஆக்கமான செயல்களில்‌ ஈடுபடுவோர்தாம்‌ 
தலித்‌ ஆதரவாளராக இருக்க முடியும்‌. தலித்‌ அல்லாதோர்‌ தலித்‌ இலக்கியம்‌ 
படைக்க முடியாதா என்ற கேள்விக்கான விடை இந்தச்‌ சாவியில்தான்‌ 
இருக்கிறது. ஜெர்லின்‌, அருள்‌ஒளி, அமல்ராஜ்‌, டாம்னிக்‌ செயக்குமார்‌, 
கிங்ஸ்லி, மரியநாதன்‌, எம்மா ஆகிய ஏழு இயேசு சபை இளந்துறவியரையும்‌ 
தலித்துகளுக்குக்‌ கைங்கரியம்‌ செய்பவர்களாக நான்‌ பார்க்கவில்லை. 
இரண்டாவதாகச்‌ சொன்ன ஆக்கமானவர்களாகவே நான்‌ காண்கிறேன்‌. 


தலித்துகளை விடுதலை வேந்தராக வார்த்தெடுப்பதில்‌ இயேசு சபை 
என்ன செய்ய முடியும்‌ என்ற சிந்தனை கடந்த காலாண்டுகளாக இயேசு 
சபையினரிடையே கனவாகவும்‌, நனவாகவும்‌, கனமாகவும்‌, கவனமாகவும்‌, 
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விருப்பாகவும்‌, வினாக்குறியோடும்‌ இப்படியாகப்‌ பற்பல படபடப்புகளுடனும்‌ 
பயிலரங்குகளுடனும்‌ உலாவருவதை உல௫ அறியும்‌. ஒன்றி 
அறிந்தவர்களில்‌ நானும்‌ ஒருவன்‌. பலமுறை மலைத்தும்‌ போயிருக்கிறேன்‌. 

பெருகிய அதிகாரம்‌ படைத்த 145 பதவிகளை எய்திய எம்போன்ற 
தலித்‌ அதிகாரிகளிடம்‌ காணமுடியாத வெளிப்படையான, வெடிப்பான 
சிந்தனைச்‌ செயல்பாடுகளைப்‌ பல இயேசு சபைத்‌ துறவியரிடம்‌ கண்டு 
தெளிவும்‌, துணிவும்‌ பெற்றிருக்கிறேன்‌. தனியராக அல்ல, தனிமமாக 
அல்ல, நிறுவனமாக இயேசு சபையினர்‌ மேற்கொண்டுவரும்‌ கலித்‌ 
செயல்பாடுகள்‌, அரசு நிறுவனத்தைச்‌ சார்ந்தோமென்று சோடை 
போயிருக்கும்‌ எம்போன்ற உயர்‌ அரசு அதிகாரிகளைச்‌ சுளுக்கெடுக்க 
வைக்கும்‌. 

இதோ புதுச்சீடர்களாக ஏழு இளந்துறவியர்கள்‌ “தலித்‌ அடையாளத்‌ 
தேடல்‌' என்ற பனுவலோடு புது ஏற்பாடு கொண்டு வந்துள்ளனர்‌. 
அவர்களை ஆசிர்வதியும்‌ ஆண்டவரே. 

ப்பன்‌ 
சரா. கிறித்துதாசு காந்தி, க.ஆ.ட 
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எங்கள்‌ இதமங்களிலருந்து... 


பத்து மாதம்‌ சுமந்து பெற்று வலிகண்டு அந்த பேறுகால 
வலியினால்‌ துடியாய்த்‌ துடித்து இறுதியாகக்‌ குழந்தையைப்‌ 
பெற்றெடுத்துக்‌ குழந்தைப்‌ பக்கத்திலே படுத்திருக்கிற நேரத்தில்‌ அதைப்‌ 
பார்த்து கண்களால்‌ மகிழ்ச்சியைக்‌ கொட்டிக்கொண்டிருக்கின்ற தாயின்‌ 
அருகாமையில்‌ அவளுடைய உறவினர்களெல்லாம்‌ வந்து (உறவினர்கள்‌, 
மூதாட்டிகள்‌, பக்கத்து வீட்டார்களெல்லாம்‌) குழந்தையைப்‌ பார்த்து ஆகா 
எவ்வளவு அழகான குழந்தை, வைரம்‌ போல்‌ இருக்கிறது; தங்கம்‌ 
போல்‌ இருக்கிறது என்று பாராட்டுவார்களாம்‌. அப்படிப்‌ பலரும்‌ வந்து 
குழந்தையைப்‌ பாராட்டுகிற நேரத்தில்‌ உடனே அந்தக்‌ குழந்தையைப்‌ 
பெற்றெடுத்த தாய்‌, அவர்களையெல்லாம்‌ பார்த்து இதைப்‌ பெற நான்‌ 
எவ்வளவு சிரமப்பட்டேன்‌ தெரியுமா? பத்து மாதம்‌ சுமந்தேன்‌ தெரியுமா? 
மூன்றாவது மாதம்‌ நாலாவது மாதம்‌ பட்ட பாடெல்லாம்‌ உங்களுக்குத்‌ 
தெரியுமா? எவ்வளவு மாங்காய்‌ தேவைப்பட்டது தெரியுமா? என்றெல்லாம்‌ 
அவர்களைப்‌ பார்த்தவுடன்‌ இவ்வளவு கதைகளையும்‌ சொல்லிக்‌ 
கொண்டிருக்கமாட்டாள்‌. பக்கத்து வீட்டுக்‌ காரரானாலும்‌, 
மூதாட்டியரானாலும்‌, முதியோர்களானாலும்‌ அல்லது கணவரேயானாலும்‌, 
மாமன்‌ மாமிகளானாலும்‌ அத்தனை பேரும்‌ அந்தக்‌ குழந்தையைப்‌ 
பாராட்டி மகிழ்கிற நேரத்தில்‌ பதிலுக்கு ஒரு இன்பமான 
புன்னகையைத்தான்‌ களைப்புற்றிருக்கின்ற அந்தத்‌ தாய்‌ வீசுவாள்‌. 
அந்தப்‌ புன்னகையைக்‌ கூட அவர்களைப்‌ பார்த்து ண்‌ மாட்டாள்‌. 
அந்தக்‌ குழந்தையைப்‌ பார்த்துக்கொண்டுதான்‌ வீசுவாள்‌. 
கலைஞர்‌ மு. கருணாநிதி அவர்கள்‌ எழுதிய “குறளோவியச?த்தில்‌ 
உள்ள அழகான, சிறப்பான சில வரிகள்தான்‌ அவைகள்‌. 
மூதாட்டிகளாக- பக்கத்து வீட்டுப்‌ பெண்மணிகளாக- 
தோழிகளாக-பெரியவர்களாக- எங்கள்‌ தாய்‌ தந்தையர்கள்‌ போல 
நீங்களெல்லாம்‌ வந்து எங்கள்‌ 'தலித்‌ அடையாளத்‌ தேடல்‌' 
குழந்தையைப்‌ பாராட்டுவது எங்களுக்குப்‌ பெரும்‌ மகிழ்ச்சியே! மிக்க 
நன்றிகள்‌. 
இந்தக்‌ குழந்தையின்‌ கருவாக்கத்திலும்‌, உருவாக்கத்திலும்‌, 
வளர்ச்சியிலும்‌ தொடக்கம்‌ முதல்‌ இறுதிவரை எங்களோடு சேர்ந்து 
மாங்காய்‌ தின்றவர்‌ பணி. ஜோ சேவியர்‌, சே.௪. அவர்கள்‌. இந்தப்‌ 
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புத்தகத்திற்கு முன்னுரை எழுதி எங்களைப்‌ பெருமைப்படுத்திய 
அவருக்கு எங்களது இதயம்‌ கலந்த நன்றிகள்‌. 

இந்தக்‌ கட்டுரைகளின்‌ ஊற்றுக்களைத்‌ தோண்டியெடுக்க 
எங்களுக்குப்‌ பெரும்‌ உதவியாக இருந்த பணியாளர்கள்‌ ஜெயபதீ, 
மைக்கேல்‌ அமலதாஸ்‌ அவர்களுக்கும்‌ வித்யஜோதி ஆரோக்கியசாமி 
மற்றும்‌ லெணார்கு அவர்களுக்கும்‌ எங்களது மனமார்ந்த நன்றிகள்‌. 

இந்தக்‌ கட்டுரைகளை வாசித்து சிறப்பான, சீர்மிகு 
கருத்துக்களைக்‌ கொடுத்து புத்தகத்தின்‌ நாடி பிடித்துப்‌ பார்த்த 
பணியாளர்கள்‌ ஜெரி, அருள்‌ ராஜா மற்றும்‌ திருமதி “கருக்கு' பாமா, 
கிரு. கிறிஸ்துதாஸ்‌ காந்தி, இ.ஆ.ப. அவர்களுக்கும்‌ எமது நன்றிகள்‌. 

ஆசியுரை எழுதி எங்களை ஊக்கப்படுத்திய மதுரை மாநில 
இயேசு சபைத்‌ தலைவர்‌ பணி. தேவதாஸ்‌ முடியப்பசாமி சே.௪. 
அவர்களுக்கும்‌, வாழ்த்துரை எழுதிய அருட்கடல்‌ குழுமத்தலைவர்‌ 
பணி. அலங்காரம்‌, சே.௪. அவர்களுக்கும்‌ நன்றிகள்‌. 

எங்களது அனுபவச்‌ சிந்தனைகள்‌ மற்றும்‌ கருத்துக்களைப்‌ 
புத்தக வடிவில்‌ வெளிக்கொணர உறுதுணையாக . இருந்த 
பணி. சிரில்‌, ௪.௪. மற்றும்‌ அவர்களோடு பணிபுரிந்த வைகறைப்‌ 
பதிப்பகத்தார்‌ அனைவருக்கும்‌ மிக்க நன்றிகள்‌. 


எங்களின்‌ பமிற்சி உருவாக்கத்தில்‌ துணைநின்ற அத்தனை 
இயேசு சபை அன்பர்களுக்கும்‌ நண்பர்களுக்கும்‌ நல்‌ உள்ளம்‌ படைத்த 

அனைவருக்கும்‌ மனமார்ந்த நன்றிகள்‌. 
குழு நண்பர்களின்‌ சார்பாக 


அருள்‌ ஒளி & மரியநாதன்‌ 
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உள்ளே 


. தலித்‌ மானிடவியல்‌ 
ஜெர்லின்‌, ௮. 

. தலித்‌ பண்பாடு 

அருள்‌ ஒளி, ௪. 
. தலித்‌ பொருளாதாரம்‌ 
அமல்ராஜ்‌, ௮. 
. தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ 
டாம்னிக்‌ ஜெயக்குமார்‌, ம. 
. தலித்‌ அரசியல்‌ 
கிங்ஸ்லி, ௮. 

. தலித்‌ உள்ளுணர்வு 
மரியநாதன்‌, சி. 
. தலித்‌ ஆன்மீகம்‌ 


எம்மா, ஏ. 
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49 
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88 


109 


129 


(a தத்‌ மானீடலீயல்‌ 
அ ஒரவன ம. 
வரலாற்றைத்‌ திரும்பிப்‌ பார்க்கையில்‌ தலித்‌ மக்குக்ககின 


வாலாறு இருட்டடிப்பு தூ ' 
இந்த நாட்டின்‌ குடிமக்களாக உரிமை மக்களாக அல்லாமல்‌ அண்றாடம்‌. 
பயன்படுகின்ற பொருட்களைப்‌ போலஷம்‌, மற்ற சாதிச்‌ சதை குத்தற 
சேவகம்‌ செய்யும்‌ பணியாட்கள்‌ போகத்தான்‌ நடத்தப்பட்டுள்ள. 
வாழ்வின்‌ எல்லா முனைகளிலும்‌ அவர்களுக்‌ தக இண 

இழைக்கப்பட்டுள்ளது. எனவே, அண்‌ நிலைய. உய்‌ 
அவர்களைச்‌ சமமாக மதித்து, மாண்புடனும்‌. உறை னு சதா 


வாழவைக்க வேண்டிய கடமை நம்‌ ௪ ௩ ்‌ ன உ. 
அதற்குப்‌ பல தளங்களில்‌ மாற்றம்‌ செய்யவேணிடும்‌. அட அகன்‌ 
சரியாகப்‌ பயன்படுத்தி அவை தரும்‌ கல்‌. வேண வாயட்ட 
போன்றவற்றை அவர்களுக்கு முறையாகக்‌ கிடைக்கச்‌ செய்யேன்‌ 
இது அவர்களின்‌ விடுதலைக்கும்‌ ஒருங்கிணைந்த முண்ணைறைகவிறா கம்‌ 
வழிசெய்யும்‌. 
சமீப காலங்களில்‌ இப்படிப்பட்ட பணியில்‌ ஆறிப்பட 555௫ 

முயற்சிகள்‌ மேற்கொள்ளப்பட்டு வந்தாலும்‌ முன்னேற்றத்தின்‌ அனை 
சொல்லிக்கொள்ளும்‌ அளவுக்கு இல்லை. ஆறிப்பிட படு யான அணை 
முன்னேற்றம்‌ காண்பது நம்‌ கனவு. அதற்கு முதலில்‌ ஒரு னு 
முயற்சியாக அவர்களின்‌ பின்னணியைக்‌ வெரிக்து கொள்ள முயலை 
இந்தக்‌ கட்டுரையின்‌ ஓர்‌ அம்சம்‌. 

1. நீகழ்வு 

கருங்காலிக்குப்பம்‌, திருவண்ணாமலை வடடல கல 
பண்ணாத்தூருக்கு அருகில்‌ உள்ள ஒரு சிறு கிராஷ்‌. அஷ்‌ ஷ 
சமூகத்தைச்‌ சார்ந்த மக்கள்‌ வசிக்கின்றவர்‌. கல்‌ ஒக்கல்‌ அலை 
சமஅளவு உள்ளனர்‌. அதிலும்‌ குறிப்பாக பதிலெட்டுக்‌ கை 
ரலவைத்‌ தொழிலாளர்கள்‌, இவர்கள்‌ அனைவரும்‌ முலு வலை 
தொழில்‌ செய்தவர்கள்‌. அத்தொழிலை விட்டுவிட்டு ஜின ஸை 
விவசாயக்‌ ௯ லிகளாக உவர்‌, திலம்‌ ஆதிக்கு வழிவிடு உ வரு. 
இதில்‌ ஒன்றும்‌ புதியது இல்லையே என்று இலைக்‌ நு 
அம்மக்களின்‌ குடியிருப்புகள்‌ ADNAN MQ ant ஓலை 
மிகவும்‌ வருந்தியது, 
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சாலைமின்‌ இருபுறங்களிலும்‌, வசதியான இடங்களை ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினர்‌ எடுத்துக்கொள்ள, ஊரின்‌ கடை எல்லையில்‌ குப்பைக்காட்டுக்கு 
அருகில்‌ உள்ளது இவர்களின்‌ குடிமிருப்பு. ஊரில்‌ உள்ள அனைவரும்‌ 
காலைமில்‌ காலைக்‌ கடன்களைக்‌ கழிக்க அங்குதான்‌ வருகின்றனர்‌. 
சுற்றிலும்‌ சாக்கடைநீர்‌ சுகாதாரமற்ற வாழ்வைத தந்து 
கொண்டிருக்கிறது. இப்படிப்‌ பாதுகாப்பற்ற சூழலில்‌ இம்மக்கள்‌ வாழ்ந்து 
கொண்டிருந்தது எனக்குள்‌ ஒரு நெருடலை ஏற்படுத்தியது. 
இவர்களும்‌ மனிதப்‌ பிறவிகள்தானே? இவர்கள்‌ மட்டும்‌ ஏன்‌ இப்படி 
ஊருக்கு ஒதுக்குப்புறமாக வாழ வேண்டும்‌? நிலமற்ற கூலிகளாக 
அடிமைகளைப்போல வாழ வேண்டும்‌? இவர்கள்‌ எந்த விதத்தில்‌ 
மற்றவர்களைவிட மனித மாண்பில்‌ குறைந்தவர்கள்‌? தீண்டப்படாத 
வர்களாக இவர்கள்‌ ஊருக்கு வெளியே ஏன்‌ வசிக்க வேண்டும்‌? 


இது ஏதோ இந்த ஊருக்கு மட்டும்‌ உரியது அல்ல. ஏறக்குறைய 

எல்லா ஊர்களிலும்‌ காணப்படுகிறது. இப்படி ஊருக்கு வெளியே 
இருக்கவைப்பதன்‌ மூலம்‌, இம்மக்களைத்‌ தங்களுக்கு அடிமை வேலை 
செய்யக்கூடிய கீழானவர்களாக மாற்றுகிற ஆதிக்க சாதியினர்‌, அவர்களின்‌ 
மாண்பைப்‌ பறிக்கின்றனர்‌. பொருளாதாரத்திற்கு தங்களைச்‌ சார்ந்து 
இருக்கவைப்பதன்‌ மூலம்‌ எதற்கும்‌ நாதியற்றவர்களாக ஆக்கிவிடுவது 
நாம்‌ தினம்‌ பார்க்கும்‌ உண்மை. அதோடு நில்லாமல்‌ இம்மக்கள்‌ 
அனுபவிக்கும்‌ மற்றொரு கொடுமை பெண்கள்‌ பாலியல்‌ பலாத்காரத்திற்கு 
ஆளாக்கப்படுவது. கடுமையாக உழைத்தும்‌ கால்‌ வயிறும்‌ 
அரைவயிறுமாக உணவு உட்கொண்டு வாழ்ந்து கொண்டிருக்கும்‌ 
இவர்களை மனரீதியாக இது வெகுவாகவே பாதிக்கிறது. 
இவ்வளவுக்கும்‌ அடித்தளமாக இருப்பது சாதியம்‌. அது எங்கே 
இருக்கிறது? எப்படி இருக்கிறது? கண்ணால்‌ பார்க்கமுடியுமா? 
அது எப்படி உருவானது? இவ்வாறெல்லாம்‌ மனிதநேய மிக்கவர்கள்‌ 
கேட்டுத்தான்‌ ஆகவேண்டும்‌. 


சாதி என்பது கடந்த 3000 ஆண்டுகளில்‌ வளர்ந்து இறுகிப்போன 
வடிவமைப்பு. இன்று நாம்‌ காணும்‌ இந்துமத சம்பிரதாயங்கள்‌ எல்லாம்‌ 
மிக அழகாக இந்த சாதீயத்தில்‌ பொருந்தும்படி வடிவமைக்கப்‌ 
பட்டுள்ளன. ஒரு வடிவமைப்பு எவ்வளவு நேர்த்தியாக பின்னப்‌ 
பட்டுள்ளதோ அவ்வளவுக்கதிகமாக அதை மாற்றுவது கடினம்‌. 
சாதீயமும்‌ இதற்கு விதிவிலக்கல்ல. இந்த சாதீயத்திற்கெதிரான 
போராட்டங்கள்‌ நேற்று இன்று அல்ல; ஆரம்பக்‌ கட்டத்திலிருந்தே 
நடந்து வந்திருக்கின்றன. ஆனால்‌ அவை எந்த அளவுக்குப்‌ பயன்‌ 
தந்தன என்பது யோசிக்க வேண்டிய விஷயம்‌. மாறாக இவை தீமையை 
அதிகப்படுத்தின எனலாம்‌'. 
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௨. சாத்‌ தோன்றியது எப்படி? 

மனித சமுதாயம்‌ பொதுவாகவே கடந்த கால நிகழ்வுகளை 
தன்னுள்‌ தக்க வைத்துக்‌ கொண்டுள்ளது. இதில்‌ சாதியத்தின்‌ தோற்றம்‌ 
குறித்த ' நினைவை அவ்வளவு தீர்க்கமாக வைத்துள்ளது என 
அருதிமிட்டுச்‌ சொல்லமுடியாது. பிறகு எதை வைத்து நாம்‌ சாதியின்‌ 
வேரைக்‌ கண்டுபிடிப்பது? 
தொழில்‌ பிரிவினை 

அவரவர்‌ செய்த தொழில்‌ சார்ந்தே சாதிகள்‌ உருவாயின என்பது 
நீண்டக்கால பேச்சு. ஆதியிலே பழங்குடி மக்கள்‌, நாகர்க வளர்ச்சிமில்லாத 
போது, வேட்டையாடி உண்டபோது சாதிப்பிரிவினை இல்லை. ஆனால்‌ 
அவர்களின்‌ உற்பத்திமுறை, அதாவது ஆடு, மாடு மேய்த்தல்‌, விவசாயம்‌ 
என வளர்ச்சியடைந்தபோது அதற்கான திறமைகளும்‌ வேலைப்‌ 
பிரிவினைகளும்‌ தேவைப்பட்டன. உதாரணமாக பானை செய்ய குயவர்‌, 
இரும்பு வேலை செய்ய கொல்லர்‌ இதைப்போன்ற இன்னும்‌ பல. 
இப்படி ஏற்பட்ட பிரிவுகள்‌ நாளடைவில்‌ இறுகி அகமனக்‌ குழுக்களாகி 
சாதிகளாமின” என்று ஒரு சாரார்‌ சொல்கின்றனர்‌. அப்படிப்‌ பார்க்கும்போது 
இன்று பரம்பரைத்‌ தொழில்கள்‌ உடைந்துவிட்டன. ஆனால்‌ சாதி 
மட்டும்‌ உடையவில்லையே. இன்று தோல்‌ சம்பந்தப்பட்ட படிப்பை 
லெதர்‌ டெக்னாலஜி என்ற பெயரில்‌ படிக்கும்‌ பிராமணர்‌ நிறைய 
உண்டே! அவர்களைச்‌ சக்கிலியர்‌ என்று சொல்லலாமா? இதை 
இன்னும்‌ பிற சாதிமினருக்கும்‌ தொழிலுக்கும்‌ பொருத்தலாம்‌. 

தொழில்‌ பிரிவினை என்பது உலகெங்கும்‌ உள்ளது. ஆனால்‌ 
அது இந்தியாவைத்தவிர வேறெங்கும்‌ சாதிப்பிரிவினையாக மாறியது 
இல்லை. நம்நாட்டில்‌ இந்தப்‌ பிரிவினை தொழிலாளர்களை மேல்‌-கீழ்‌ 
என்ற படிநிலை அமைப்பாக வகைப்படுத்திவிட்டது. அதேநேரத்தில்‌ 
ஆதிமில்‌ இவ்வளவு தொழில்‌ பிரிவுகள்‌ இல்லை. பிறகு இத்தனை 
சாதிகள்‌ தோன்றியது எப்படி என்பதையும்‌ நாம்‌ கவனத்தில்‌ கொள்ள 
வேண்டியது அவசியம்‌. எனவே தொழிலை அடிப்படையாக வைத்த 
பிரிவினை மட்டுமே சாதியாக மாறியது என்று யாரும்‌ முடிவு கட்டிவிட 
முடியாது. ஆனால்‌ ஒரு குறிப்பிட்ட சாதியினரை இழிவானதாகக்‌ 
கருதப்படும்‌ தொழில்களை செய்யக்‌ கட்டாயப்படுத்துவது இன்றும்‌ 
நடைமுறையில்‌ உள்ளதை நாம்‌ காண முடிகிறது. 


அக மணமுறை காரணமாக இருக்க முடியுமா? 


ஒரு குறிப்பிட்ட சாதியினர்‌ பெண்‌ எடுப்பது - பெண்‌ கொடுப்பது 

மற்றும்‌ சமூக உறவுகளைத்‌ தமது பிரிவுக்குள்ளேயே நடத்திக்‌ 

கொள்வதை அகமணம்‌ என்று அழைப்பர்‌. இப்படி இனக்குழுவாக 
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உள்ளவர்கள்‌ உணவுமுறைகள்‌, உறவுகள்‌ போன்றவற்றைக்கூட _ 
வரையறுத்துக்கொண்டு வாழ்ந்திருக்கக்கூடும்‌. அதுவே காலப்போக்கில்‌ 
இறுகி சாதியாக மாறியிருக்கலாம்‌ என்று சொல்லும்‌ வழக்கமும்‌ உண்டு. 

ஏனென்றால்‌ அக்காலத்தில்‌ வாகனங்கள்‌, தகவல்‌ தொடர்பு, 
சாலைகள்‌ போன்ற வசதிகள்‌ இல்லை. எனவே தூரம்‌ என்பது 
இம்முறைக்கு ஒரு காரணம்‌. ஆனால்‌ இதேநிலை ஆரம்பக்கட்டத்தில்‌ 
உலகின்‌ எல்லாப்‌ பகுதிகளிலும்‌ இருந்தது தானே. அப்படியிருக்க 
இந்தியாவில்‌ மட்டும்‌ எப்படி அது சாதியாக உருவெடுத்திருக்க 
முடியும்‌? எனவே, இந்த முறையில்‌ சாதி உருவாகவில்லை. ஆனால்‌ 
சாதிய அமைப்பிற்கு இது அடித்தளமாக உள்ளது. 
தூய்மையான இரத்தமா? 

இரத்தம்‌ என்பது இந்தியர்கள்‌ யாருக்குமே தூய்மையாக இல்லை. 
எல்லா அந்நியக்‌ கலப்பு உள்ளது என்று பார்நீதர்கர்‌ என்ற 
சிந்தனையாளரை மேற்கோள்‌ காட்டி அம்பேத்கர்‌ பின்வருமாறு கூறுகிறார்‌. 
சாதி என்பது இரத்தத்‌ தூய்மையைக்‌ காப்பதற்கு உருவானது என்றும்‌ 
கூறமுடியாது. உண்மையில்‌ இந்திய மரபு இனங்கள்‌ தமக்குள்‌ 
இரத்தத்திலும்‌ கலாச்சாரத்திலும்‌ இரண்டறக்‌ கலந்தபின்தான்‌ சாதி 
அமைப்பு நடைமுறைக்கு வந்திருக்கிறது” *. 

ஆகவே இதுவும்‌ சாதியத்திற்கு ஒரு துணையாகவே 
இருந்துள்ளது. இதனால்தான்‌ சாதி உருவானது என்றும்‌ சொல்ல 
முடியாது. ஆக, இம்முறைகளிலெல்லாம்‌ சாதி உருவாகியிருக்க 
முடியாது. அப்படியென்றால்‌ இது எப்படி உருப்பெற்றது? 
3. சாத்‌ எனும்‌ பேய்‌ 

முன்னாள்‌ ஹரிஜன்‌ என்றும்‌ தற்போது 'தலித்‌' என்றும்‌ அழைக்கப்‌ 
படும்‌ சாதியினர்‌ வர்ணம்‌ எனக்கூடிய பிராமணர்‌, சத்திரியர்‌, வைசியர்‌, 
சூத்திரர்‌ என்ற நான்கு பிரிவிலுமே சேராதவர்கள்‌ என்பது 
வேதனைக்குரியதுதான்‌. ஆனால்‌ மாற்ற முடியாதது அல்ல. தலித்‌ 
மக்களின்‌ வரலாறு சிந்து சமவெளி நாகர்கத்திலிருந்தே இருப்பதாகக்‌ 
கருதப்படுகிறது. ஏனென்றால்‌ அந்தக்‌ காலக்கட்டத்திலேயே சமூக, 
பொருளாதாரத்தில்‌ வேறுபட்ட மக்கள்‌ இருந்ததாக வரலாறு கூறுகிறது. 
ஆட்சி செய்தவர்கள்‌ அடிமை வேலை செய்தவர்கள்‌ எனப்‌ பிரிவுகள்‌ 
இருந்தன. ரிக்‌ வேத காலத்தில்தான்‌ மனிதரின்‌ உடல்‌ மேற்சொன்ன 
நான்கு பாகங்களாக கூறு போடப்பட்டு ஒவ்வொன்றும்‌ சாதியப்‌ பிரிவுக்கும்‌ 
வழிசெய்தது' . இதில்‌ கடைசிப்‌ பிரிவாக சூத்திரர்‌ என்ற பிரிவு வந்தது. 
சூத்திரர்களைவிட மிகக்‌ கேவலமான நிலையில்தான்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
இருந்தனர்‌. 
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புத்தர்‌, மகானீரர்‌ போன்றோர்‌ சாதி, மதம்‌, பான்‌, இடன்‌ போக்‌ ட்‌ 
எவற்றையும்‌ ப்‌ ஒருக்‌ நைன தங்களின்‌ னக 
ரகங்களில்‌ டமளித்தனர்‌. ஒருக்கா? மக்களுக்கு தீது 
உறவுகளை உருவாக்கும்‌ வாய்ப்பாகவும்‌ அ, க 
சமத்துவம்‌ எட்டும்‌ தனத்தில்‌ இருப்பதுபோல்‌ தோன்றியதும்‌ 
னால்‌ நாளடைவில்‌ புத்தசீன்‌ சமாதானம்‌, அகிம்சை அணைக்‌ 7 
ஏற்றம்‌ பெற்று, சமத்துவம்‌ என்பதே மறக்கப்பட்டு கொஞ்சம்‌ கொஞ்சமாக 
புத்தரின்‌ சங்கத்திலும்‌ வர்ணம்‌ இடம்‌ பேற்றுவிட்டது என்பதே 


செய்வோரெல்லாம்‌ ஆளத்‌ தொடங்கிவிட்டால்‌ பிறது சேவகம்‌ செய்வது. 
பார்‌? எனவே அவரவர்‌ கடமையை மட்டுமே செய்ய வேணடும்‌ 
என்று வலியுறுத்த சட்டம்‌ தேவையானது. சூத்திரர்கள்‌ உய்‌ 
ஆளமுடியும்‌? அப்படி அவர்கள்‌ ஆளவந்துவிடடால சமூக 
ஒழுங்குமுறை முழுவதுமாக அழிந்துவிடும்‌ என்று நம்பினர்‌. சாதியம்‌ 
வர்ணமும்‌ இயற்கையான குணாதிசயங்கள்‌ ஊறு நம்பினர்‌. ஒரு 
கத்திரர்‌ உயர்‌ குணம்‌ கொண்டவராக இருக்க முடியாது, அவர்‌ 
அடிமை வேலை மட்டுமே செய்யமுடியும்‌! என்பதே இயற்கையின்‌ 
நியதி என்று எடுத்துச்‌ சொன்னார்கள்‌. 
இங்கு நம்மை உறுத்தும்‌ ஒரு கேள்வி என்னவென்றால்‌ தன்‌ 
ந்தை அடிமையாக இருந்தார்‌ என்பதற்காக ஒரு மனிகர்‌ என்‌ கன்‌ 
வாழ்நாள்‌ முழுவதும்‌ அடிமை வேலை செய்ய வேண்டும்‌? அல்லது 
ஏன்‌ ஒருவர்‌ பிராமணராகவே வாழ்நாள்‌ முழுவதும்‌ இருக்கவேண்டும்‌? 
இது அநீதி அல்லவா? இந்தக்‌ கேள்விக்கு பதில்‌ ல்லும்‌ 
முன்று காரணங்களையும்‌ கொடுத்தனர்‌. அவை, ௮. வினைப்பயன்‌ 
ஆ. மூன்று குணங்கள்‌ இ. ஆன்மா. 


அ. வினைப்பயன்‌ 


அவாவர்‌ செய்யும்‌ செயல்களின்‌ பலனாகவே ஒருவர்‌ உயர்வாகவே, 

நடுநிலையாகவோ, கீழாகவோ பிறப்பது அமைகிறது. ஒருவரின்‌ உடல்‌, 

நரல்‌, மனது இவற்றினால்‌ செய்யும்‌ பாவத்தின்‌ அவைப்‌ பொறுத்து 
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அடுத்தப்‌ பிறவியில்‌ பறவையாக, விலங்காக அல்லது ஒரு தாழ்ந்த 
சாதியினராக பிறக்கிறார்‌ என்று வினைப்பயன்‌ கோட்பாடு சொல்கிறது” . 


ஆ. மூன்று குணங்கள்‌ 
1. சத்வா (நன்மைத்‌ தனம்‌) 2. ரஜஸ்‌ (செயல்பாடு) 3. தமஸ்‌ (இருள்‌) 
இவற்றில்‌ ஒருவரில்‌ எந்த குணம்‌ மேலோங்கிச்‌ செயல்படுகிறதோ 
அதைப்‌ பொறுத்து அவரது தரம்‌ வேறுபடுகிறது. வேதங்களைக்‌ 
கற்பது, அறிவு வளர்ச்சி, தூய்மை போன்றவை சதீவாவின்‌ 
அடையாளங்கள்‌. வீரச்‌ செயல்கள்‌, உறுதித்‌ தன்மை, உடலின்ப 
நாட்டங்கள்‌ போன்றவை 7ஜஸீச்‌ அடையாளங்கள்‌. தீய வாழ்வு, கொடூரத்‌ 
தன்மை போன்றவை தமஸ்‌ சின்‌ அடையாளங்கள்‌ எனப்‌ பிரித்துக்‌ 
காட்டுகின்றனர்‌” . 
இ. ஆன்மாவின்‌ இருப்பிடத்‌ தேர்வு 
மேற்சொல்லப்பட்ட குணாதிசயங்களினால்‌ ஒருவரது ஆன்மா 
பல்வேறு நிலைகளில்‌ உள்ளவர்களில்‌ யாரில்‌ வாசம்‌ கொள்வது என்று 
தேர்ந்தெடுக்கிறது. இத்தேர்வுக்கு அடிப்படைதான்‌ ஒருவர்‌ செய்யும்‌ . 
செயல்‌ மற்றும்‌ ஒருவர்‌ கொண்டிருக்கும்‌ வாழ்க்கைத்தரம்‌. இவற்றை 
வைத்தே ஒருவர்‌ பிராமணராகவோ அல்லது சூத்திரராகவோ பிறக்கிறார்‌ 
என்று நம்பப்படுகிறது. பாவச்‌ செயல்களைச்‌ செய்தவர்கள்‌ கீழ்ச்சாதியிலும்‌ 
புண்ணியச்‌ செயல்களைச்‌ செய்தவர்கள்‌ உயர்‌ சாதிமிலும்‌ பிறக்கிறார்கள்‌. 
அதேபோல்‌ வாழ்வில்‌ நற்காரியங்களைச்‌ செய்தவர்கள்‌ அடுத்த பிறவியில்‌ 
சற்றே உயரிய குலத்தில்‌ பிறப்பதாகவும்‌ சொல்லப்படுகிறது” . 
அப்படியானால்‌ இத்தனை ஆண்டுகாலமாக தலித்‌ மக்களில்‌ ஒருவர்கூட 
புண்ணிய காரியங்கள்‌ செய்யவில்லையா? ஏன்‌ அவர்கள்‌ ஒரே சாதிமில்‌ 
உழல வேண்டும்‌? 
5. தத்‌ மக்களின்‌ தோற்றம்‌ 
தலித்‌ மக்கள்‌ எப்படித்‌ தலித்‌ ஆக்கப்பட்டார்கள்‌ என்ற கேள்விக்கு 
விடைகாண முயலும்‌ போது பின்வரும்‌ கருத்துக்களை நாம்‌ மனதில்‌ 
கொள்வோம்‌. உலகில்‌ உள்ள ஒவ்வொரு சமூகத்திலும்‌ சற்று தரம்‌ 
குறைந்த வேலைகளைச்‌ செய்கிற ஆட்கள்‌ இருக்கிறார்கள்‌. ஆனால்‌ 
உலகின்‌ வேறு எந்தப்‌ பகுதியிலும்‌ இல்லாமல்‌ இந்தியாவில்‌ மட்டும்‌ 
அவ்வேலைமின்‌ அடிப்படையில்‌ மட்டுமே தீண்டத்தகாதவர்‌ என 
உருவாகியிருக்க முடியுமா என்று - அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌ அவர்கள்‌ 
கேள்வி எழுப்புகிறார்கள்‌”. 
அப்படியானால்‌ ஆரியர்களுக்கும்‌ திராவிடர்களுக்கும்‌ இடையே 


நடந்த போரில்‌ எஞ்சி நின்றவர்களா இவர்கள்‌ என்று திரு. ஸ்டான்லி 
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வஸ்‌ வள்டைஅராய்ச்சியாளர்‌ கேட்பதாக அம்பேத்கர்‌ ருறிப்பிட்‌ அதற்கு 
MANN இருப்பதாகவும்‌ சொல்கிறார்‌, அதாவது 'போரில்‌ எஞ்சி 
வரிகளே சாதி நிக்கும்‌ செய்யப்‌ டட்டவர்கள்‌ என்பதற்கு வலுவான 
வங்கள்‌ உள்ளன, அவர்கள்‌ அடிமைகளுக்கு ஒதுக்கப்பட்டிருந்த 
வன்‌ வைல மேளயடித்தல்‌, தோல்‌ வேலை செய்தல்‌ மற்றும்‌ விவசாயக்‌ 
விம்‌ தொழில்‌ செய்யும்‌ வர்க்கத்தினராக ஆக்கம்‌! ட்டிருக்கிறார்கள்‌' 
விறு கிரு ரைஸ்‌ கூறுவதாக அம்பேத்கர்‌ சொல்கிறார்‌. 


உண்மையிலேயே இவர்கள்தான்‌ இந்நாட்டின்‌ பூர்வ குடிமக்கள்‌. 
இவர்கள்‌ போரில்‌ கோற்றகனாலேயே தாழ்நிலையில்‌ வைக்கப்பட்டு, 
வப தள்ளப்பட்டு, திண்டாதவர்களாக மாற்றப்பட்டு சமூகக்‌ கலப்பு 
ஸு விம்‌! கவனமாக வெளித்தள்ளப்பட்டு இருக்கின்றனர்‌ 
எலிப்ு அறிவர்‌ அம்பேத்கரின்‌ கூற்று, 


6. தத்‌ மக்கள்‌ தங்களுக்குள்‌ உறவாடும்‌ போக்கு 


சிருமணம்‌ என்பது மனித வாழ்வின்‌ ஓர்‌ அங்கம்‌ என்பதை 
ல்லேரும்‌ அறிவர்‌. தலித்‌ மக்கள்‌ திருமணம்‌ செய்வது பெரும்பாலும்‌ 
உங்களுக்குள்ளே மட்டுமே. அவர்கள்‌ திருமணம்‌, ஒருவனுக்கு ஒருத்தி 
உ அடிப்படைமில்கான்‌ அமைகிறது. அதிலே அவர்கள்‌ பெருமையும்‌ 
ஊல்கில்றனர்‌. உயர்‌ சாதிமினரோடு அவர்கள்‌ திருமணம்‌ செய்ய 
விப்ர! இல்லை. தங்கள்‌ குழந்தைகளின்‌ நன்னடத்தைக்கு அதிக 
ம்கியக்துவம்‌ கொடுத்தே இப்படிச்‌ செய்கின்றனர்‌. உயர்‌ சாதிமினரோடு 
பணம்‌ செய்தால்‌ தங்கள்‌ குழந்தை நெறி பிறழ வாய்ப்புகள்‌ 
லி ருக்குமோ என்ற அச்சமுமே இதற்குக்‌ காரணம்‌. 


மஸ்கிருதத்தின்‌ தாக்கத்தினால்‌ திருமணத்தின்போது 
உாகட்சணை கொடுக்கும்‌ அல்லது வாங்கும்‌ வழக்கம்‌ இருந்தாலும்‌, 
வ்லியறிவு பெற்றவர்களின்‌ முயற்சியால்‌ அதுவும்‌ கேள்விக்குள்ளாக்‌ 
'பட்டுவருவது வரவேற்கத்தக்கது”. 


குழந்தைத்‌ திருமணம்‌ என்பது ஒரு தீமை என்று உணர்ந்து 
கற்கும்‌ எதிர்ப்புத்‌ தெரிவித்து வருவது இம்மக்களின்‌ விழிப்புணர்வை 
3வளிப்படுத்துகிறது. 


| அதே நேரத்தில்‌ மற்ற தாழ்த்தப்பட்ட சாதியினரோடு ஒருவர்‌ 
: கான்‌ ரூம்‌ உறவு இன்னும்‌ எவ்வளவு சுமூகமானது என்பது கேள்விக்‌ 
கறிபாகவே உள்ளது. தங்களுக்குப்‌ பொதுவான எதிரி யார்‌ என்பதை 
அடையாளம்‌ கண்டுகொண்டுவரும்‌ இம்மக்கள்‌ இனிவரும்‌ காலங்களில்‌ 


ன்று திரண்டு ஒரு மாபெரும்‌ சக்தியாக உருவெடுப்பார்கள்‌ என்று 
5ும்பவோம்‌. 
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7. ற சாதமன₹ரோரு உறவுகள்‌ 


கடந்த காலங்களில்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ பலவிதமான ஒடுக்குமுறைக்கு 
ஆளா னார்கள்‌ என்பது நாம்‌ அறிந்ததே. இவர்கள்‌ பிற சாதியனரோடு 


கொள்‌ ள்ஞம்‌ தொடர்பில்கூட வெளிப்படையாகவே வித்தியாசம்‌ 
கடைப்பிடிக்கப்பட்டது. 20-ம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பாதிவரை இது 
35௦ மாசமான நிலையில்‌ இருந்தது எனலாம்‌. நகர்ப்புறங்களில்‌ சற்றே 


முன்னேற்றம்‌ காணப்பட்டது. ஆனால்‌ கிராமப்‌ புறங்களில்‌ ஏற்பட்ட 
அறம்‌ சொல்லிக்கொள்ளும்படி இல்லை. சாதியின்‌ பெயரால்‌ தலித்‌ 
மக்களை ஒதுக்கி வைக்கும்‌ இடங்களாக பின்வருவனவற்றை 
அடையானம்‌ காணலாம்‌: உணவு விடுதிகள்‌, முடிதிருத்தகங்கள்‌, 
கடைகள்‌, கோவில்‌, மத ஊர்வலங்கள்‌, பொதுக்‌ கிணறுகள்‌. மேலும்‌ 
உபர்சாதியினரின்‌ வீடுகளில்‌ நுழைதல்‌ மற்றும்‌ சேர்ந்து அமர்ந்து 
உ ல்‌ தகாபம்‌ சட்டமில்லை brie பெற்றிருந்தன” . இவை 


தி 


உறவை ர பந்தன மதிக்கு பனன்‌ எட 
8. தீத்‌ மக்கள்‌ எப்படிப்பட்ட உறவை எதீர்பார்க்கிறார்கள்‌ 
அரத மக்கள்‌ தங்களின்‌ ஆதிக்க சாதியினரோடு ஒருக்காலும்‌ 
சஎன்டையிடவும்‌ இல்லை; அவர்களை ஒரு போட்டியாகவோ என்றும்‌ 
ee எப்பதில்லை. மாறாக ஒரு சாந்தமான உறவையே விரும்புகின்றனர்‌. 
கல்வி யறிவு பெற்ற தலித்‌ இளைஞர்கள்கூட அமைதியான வாழ்வையே 
விரும்புகின்றனர்‌.” தலித்‌ பெரியவர்கள்கூட அப்படிப்பட்ட வாழ்வையே 
வி i கின்றனர்‌. 
முற்காலத்திலே கல்வியும்‌ தீண்டாமையும்‌ ஒன்றுக்கொன்று 
தொடர்புடையதாக ஆக்கப்பட்டிருந்தன. ஆனால்‌ தலித்‌ மக்களிடையே 
கல்வியறிவு வளர வளர தீண்டாமையின்‌ கொடுூரப்பிடி தளர்ந்துவிடும்‌ 
என்பது தலித்‌ மக்கள்‌ மற்றும்‌ ஆராய்ச்சியாளர்களின்‌ நம்பிக்கை. 


9. மனீத மாண்பைப்‌ பெறப்‌ போராட்டங்கள்‌ 

மனிதத்தைக்‌ குலைக்கும்‌ சாதியக்‌ கொடுமைக்கு எதிராக 
வெகுகாலமாகவே போராட்டங்கள்‌, முட்டல்‌ மோதல்கள்‌ நடந்துள்ளதை 
நாம்‌ வரலாற்றிலே காண்கிறோம்‌. 

வரலாற்றில்‌ குறிப்பிடும்படியாக பல போராட்டங்கள்‌ உள்ளன. 
அவை எல்லாவற்றையும்‌ இங்கு நாம்‌ விளக்க வேண்டிய அவசியம்‌ 
நமக கில்லை. ஆனால்‌ அப்படிப்பட்ட போராட்டங்களை 
நடத்தியவர்களைத்‌ தெரிந்துகொள்ள வேண்டும்‌. புத்தர்‌, மகாவீரர்‌, 
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தருநானக்‌, ராமானுஜர்‌, சித்தர்கள்‌, திருமூலர்‌, திருவள்ளுவர்‌, கபிர்‌, - 
வள்ளலார்‌, நாராயண குரு, அயோத்திதாசப்‌ பண்டிதர்‌, ப, ஜீவானந்தம்‌, 
காந்தி, பாரதி, பெரியார்‌, அம்பேத்கர்‌, இரட்டைமலை சீனிவாசன்‌ போன்ற 
சிந்தனையாளர்கள்‌, ஞானிகள்‌, தலைவர்கள்‌ சாதியத்திற்கும்‌ அது 
விளைவிக்கும்‌ கொடுரத்திற்கும்‌ எதிராகப்‌ போரிட்டுள்ளனர்‌. இராமனுஜர்‌ 
செய்த ஒரு சிறு புரட்சியைக்‌ காண்போம்‌. இவர்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ தலித்‌ 
மக்களுக்கு பூணூல்‌ அணிவித்தார்‌. அவர்களுக்கு மறுக்கப்பட்ட 'ரகசியா 
அர்த்தம்‌" மந்திரத்தைக்‌ கற்றுக்‌ கொடுத்தார்‌. பூணூல்‌ அணிந்துகொண்டு 
கோயிலை வலம்‌ வரச்செய்து எல்லாருக்கும்‌ அதிர்ச்சியைக்‌ கொடுத்தார்‌. 
இந்த மந்திரத்தை மற்றவர்களுக்குக்‌ கற்றுக்‌ கொடுத்தால்‌ உனக்கு 
நரகம்‌ கிடைக்கும்‌ என்று தன்‌ குரலால்‌ நிபந்தனை விதித்துக்‌ கற்றுக்‌ 
கொடுக்கப்பட்ட மந்திரத்தை ஸ்ரீபெரும்புதூர்‌ கோயில்‌ கோபுர வாசலில்‌ 
நின்று கொண்டு தலித்‌ மக்களை அழைத்துச்‌ சொல்லிக்‌ கொடுத்தார்‌. 
நான்‌ ஒருவன்‌ நரகத்துக்குப்‌ போனாலும்‌ ஆமிரம்பேர்‌ சொர்க்கம்‌ 
போவார்கள்‌ அல்லவா” என்று சீறினார்‌”. இராமானுஜர்‌ செய்த இச்செயல்‌ 
பெரும்‌ பரபரப்பை ஏற்படுத்தியது. 
மனித மாண்பை, சம அந்தஸ்த்தை எதிர்நோக்கியிருநீத, 
எதிர்நோக்கி இருக்கும்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு இப்படிப்பட்ட போராட்டங்கள்‌ 
வழிகாட்டியாக அமைந்தன. 
10. மனு சொல்லும்‌ மந்த்ரம்‌ 
ஓர்‌ இடத்தில்‌ நடக்கும்‌ அடக்குமுறை வெறும்‌ அடக்குமுறையாக 
மட்டும்‌ இருந்தால்‌ நீடிக்காது. அதற்கு ஒரு கருத்தியல்‌ வடிவம்‌ 
கொடுத்தால்‌ மட்டுமே நீடித்துப்‌ பலன்தரும்‌ என்று உணர்ந்த பிராமணிய 
ஆதிக்கவாதிகள்‌ அதற்கான திட்டத்தைத்‌ தீட்டினர்‌. இப்படியாக கி.மு. 
170-150 ஆண்டுகளில்‌ “மனு தர்மம்‌' கொடுக்கப்பட்டதாகக்‌ 
கருதப்படுகிறது. மனு என்பது ஒரு தனிநபரா? அல்லது பலரா? 
சுமதி பார்க்கவர்‌' என்ற ஒருவரே எழுதினாரா? பிறர்‌ எழுதியதைத்‌ 
கொகுத்தாரா2 என்பதெல்லாம்‌ தெளிவாகத்‌ தெரியவில்லை. காலக்கட்டம்‌ 
மட்டுமே உறுதி செய்யமுடிகிறது. 
இந்த மனு மனிதப்‌ பிறப்பைப்‌ பற்றிச்‌ சொல்வதாவது: “பிரம்மா 
தன்‌ முகத்திலிருந்து பிராமணர்களையும்‌, தோளில்‌ இருந்து 
சத்திரியர்களையும்‌, தொடையில்‌ இருந்து வைசியர்களையும்‌, காலில்‌ 
இருந்து சூத்திரர்களையும்‌ பிறப்பித்தார்‌ என்று சொல்லி அவர்களுக்கு 
கடமைகளையும்‌ கொடுக்கிறது. 
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அதாவது, 


பிராமணர்கள்‌ : வேள்வி நடத்துவது, தானம்‌ தருவது, பெறுவது 
சத்திரியர்கள்‌ : ஆயுதம்‌ ஏந்திப்‌ போரிடுவது 

வைசியர்கள்‌ : வேளாண்மை, வணிகம 

சூத்திரர்‌ : மேற்சொன்ன மூவருக்கும்‌ அடிமை வேலை செய்தல்‌ 


இப்படிப்‌ பிரிவுகள்‌ இருக்க பஞ்சமர்‌ - சண்டாளர்‌, அவர்ணர்‌ 
எனப்‌ பல பெயர்களில்‌ அறியப்பட்ட ஐந்தாம்‌ வர்ணமான தலித்‌ மக்கள்‌ 
பற்றி மநு கூறுவது : 

. ... இவர்கள்‌ ஊருக்குப்‌ புறம்பே மலை, மலர்ச்சோலை, 
தோப்பு, சுடுகாட்டின்‌ பக்கம்‌ வாழவேண்டும்‌. ஊருக்கு வெளியேதான்‌ 
வாழ வேண்டும்‌. உலோக ஏனம்‌ பயன்படுத்தக்‌ கூடாது. உடைந்த 
சட்டியில்‌ உணவு உண்ணவேண்டும்‌. இவர்கள்‌ தொட்டது 
துலக்கினாலும்‌ தூய்மையாகாது. தம்‌ சாதிமிலேயே பெண்‌ கொள்ளலாம்‌, 
கொடுக்கலாம்‌. நாய்‌, கழுதை வளர்க்கலாம்‌. மாடு வளர்க்கக்‌ கூடாது“ 
என்று கொடுமையின்‌ உச்சத்தை வரைந்துள்ளது. 

இப்படியிருக்கும்போது நாம்‌ சிந்திக்க வேண்டியது ஒன்று உண்டு. 
இன்று இக்கருத்தியல்களைக கடைபிடிப்பவர்கள்‌ மனுவைப்‌ 
படித்துவிட்டுத்தான்‌ இப்படிச்‌ செய்கிறார்களா? மனுவைப்‌ படித்தால்‌ 
பெரும்‌ போராட்டங்கள்‌ நிச்சயம்‌ வெடிக்கும்‌. ஆனால்‌ இவை 
சம்பிரதாயங்களாக சடங்குகளாக இறுகிப்‌ போனதால்தான்‌ இன்றளவும்‌ 
ஆட்சி செய்கின்றன. மக்களின்‌ மனங்கள்‌ இறுகிப்‌ போயுள்ளன. இது 
மாறுவது எந்நாள்‌? 

11. பவுத்தம்‌ உறும்‌ எதீர்‌ மானீடவியல்‌ 


“ஒருபுறம்‌ யமுனைக்‌ கரையிலும்‌ கங்கை வட்டாரத்திலும்‌ ஆரிய 
இனக்குழுக்கள்‌ உபநிடதங்களை போதித்துக்கொண்டிருந்த அதே 
வேளையில்‌ கிழக்கிந்தியாவில்‌ தாந்திரிகமும்‌ சாருவாகமும்‌ சமணமும்‌ 
புத்தமும்‌ அடுத்தடுத்து தோன்றி வளர்ந்து கொண்டிருந்தன'” என்கிறார்‌ 
ந.முத்துமோகன்‌. மேலும்‌ இப்படித்‌ தோன்றிய புத்தமதம்‌ பிராமணியத்தை 
எதிர்த்துப்‌ பெரும்‌ தத துவம்‌ போராட்டம்‌ நடத்‌ தியது. 
சமத்துவத்துக்காகப்‌ போராடியது. இப்படி புத்த மதத்தின்‌ எழுச்சி 
சில நூற்றாண்டுகள்‌ நீடித்தன. 

உ மனிதச்‌ சமூகத்திற்குத்‌ துன்பம்‌ இருக்கிறது. 
உ துன்பத்திற்கான காரணம்‌ இருக்கிறது. 
உ அதற்கான தீர்வும்‌ இருக்கிறது. 
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என்று சொல்லி அத்தீர்வை அம்மனிதனிடமே விட்டுவிடுகிறது பெளத்தம்‌. 
பகுத்தறிவோடு சிந்திப்பது கூடாது என்று சொன்ன பார்ப்பனியத்தை 
முழுதாக எதிர்த்தது பெளத்தம்‌. 
ஒரு மனிதரின்‌ துன்பத்திற்கு அவர்‌ முற்பிறவியில்‌ செய்த பாவமே 
காரணம்‌ என்று பார்ப்பனியம்‌ சொன்னபோது, மனிதரின்‌ துயர்துடைக்க 
வேண்டிய கடமை சகமனிதருக்கு உண்டு என்றது பவுத்தம்‌. 
ஆண்‌, பெண்‌ வேறுபாடு, வர்க்க வேறுபாடு, சாதிய வேறுபாடு 
இங்கு இல்லை என்றது பவுத்தம்‌. இது முற்றிலும்‌ பார்ப்பனியத்திற்கு 
எதிரானது. பார்ப்பனியத்தின்‌ வர்ண சுகம்‌ காண மற்ற மக்களை 
பிரித்தாளூவது என்பதற்கான ற த்தா பெளத்தம்‌ மானுட 
ஒருமைக்கான நெறியாக மலர்ந்தது”. 
நம்நாடு சாதி எனும்‌ கட்டமைப்பில்‌ செயல்படுவதால்‌ அச்சாதியந்தை 
எதிர்ப்பதற்கு அவற்றைச்‌ சார்ந்தவர்களை எதிர்க்க வேண்டும்‌ என்பது 
பவுத்தம்‌ கூறும்‌ முன்னுதாரணம்‌. 
12. அயாத்த்தாசாீன்‌ எதீர்‌ வரைவு 
அயோத்திதாசரின்‌ அடிப்படை நோக்கம்‌ சாதியத்‌ தளைகளை 
அறுத்தெறிவதுதான்‌. எனவே சாதியத்தைக்‌ கட்டிக்காத்த வர்ணா 
சிரமத்தை அடியோடு எதிர்த்தார்‌. இவர்‌ பெளத்தத்தால்‌ ஈர்க்கப்பட்டவர்‌. 
பெளத்தம்‌ வர்ணாசிரமத்தின்‌ எதிர்‌ கருத்தியலை வைத்ததுகண்டு 
அதனைத்‌ தனதாக்கிக்‌ கொண்டு தலித்‌ மக்களின்‌ நிலையை மேம்படுத்த 
தன்னைத்‌ தாரைவார்த்துக்‌ கொண்டவர்‌. 
கி.பி. மூன்றாம்‌ நூற்றாண்டுக்குப்‌ பிறகு ஸ்ப மதமும்‌ சமண 
சமயமும்‌ சிறப்படைந்தன. பொது மக்களின்‌ ஆதரவைப்‌ பெற்றன. 
அப்போது சாதியக்‌ கட்டமைப்பு இல்லையென்றால்‌ தாங்கள்‌ இல்லை 
என்பதை சைவமும்‌ வைணவமும்‌ தெளிவாகப்‌ புரிந்திருந்தன. இதனால்‌ 
சாதிய நெறிமுறைகளை வலியுறுத்தும்‌ புனைவுகளை அதிகமாக 
உற்பத்தி செய்ய முயன்றன. எனவே “தமிழ்‌ ' என்ற அடையாளத்தை 
தூக்கி நிறுத்தி தமிழகத்‌ தெய்வங்களை வழிபடுவோம்‌ என்றன. பெளத்தம்‌ 
விளிம்புநிலை மக்களின்‌ சமயமாகிவிட்ட நிலைமில்‌ அது அந்நிய 
மதம்‌ என்று முத்திரை குத்தப்பட்டது. வடநாட்டு மதம்‌ என்றும்‌ 
அதன்‌ மொழி தமிழ்‌ அல்ல 'பாலி' என்றும்‌ மாயையான தோற்றம்‌ 
பின்னப்பட்டது. 
சைவ வைணவக்‌ கூட்டணியே முன்னிறுத்தப்பட்டது. இதன்‌ 
மொழி தமிழ்‌ எனப்பட்டது. அவசர அவசரமாகச்‌ சைவ வைணவத்‌ 
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திருமறைகள்‌ என்று பல்வேறு நூல்கள்‌ தமிழில்‌ எழுதப்பட்டன. இதை 
“பக்தி இலக்கியம்‌” என்று அழைத்தனர்‌. சாதிய ஒடுக்குமுறையை 
எதிர்த்துப்‌ போராடிய தமிழ்‌ பெளத்தர்களும்‌ சமணர்களும்‌, கூட்டம்‌ 
கூட்டமாக கழுவேற்றப்பட்டனர்‌. 
வரலாற்றில்‌ நடைபெற்ற இத்தகைய பொய்களுக்கும்‌ 
புரட்டுகளுக்கும்‌ எதிராகத்தான்‌ அயோத்திதாசர்‌ “தமிழ்‌ பெளத்தம்‌” என்ற 
கருத்தாக்க வரைவை முன்வைத்தார்‌. இதில்‌ அவர்‌ கூறுவன: “தமிழ்‌ 
மொழியும்‌ பெளத்தமும்‌ மிக நெருக்கமானவை. பெளத்தர்கள்‌ வட 
இந்தியர்கள்‌ அல்ல. அவர்கள்‌ தமிழர்கள்‌. இன்று சாதியின்‌ பெயரால்‌ 
புறந்தள்ளப்பட்டு, சுத்தத்தின்‌ பெயரால்‌ விரட்டப்பட்டு விலங்கினும்‌ 
கேவலமாக, அடிப்படை உரிமைகள்கூட வழங்கப்படாமல்‌, தீண்டத்‌ 
தகாதவர்‌ என்று ஒடுக்கப்பட்ட அனைத்துத்‌ தமிழரும்‌ பெளத்தர்கள்தான்‌. 
இவர்கள்‌ மற்றவர்களைப்‌ போலவே உயர்ந்தவர்கள்‌. சமயக்‌ 
காழ்ப்புணர்வினாலேயே கீழ்‌ நிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்டார்கள்‌”” என்று 
முழங்குகிறார்‌. இவர்களே இலக்கண இலக்கியங்களில்‌, கணித 
சோதிடங்களில்‌, வானியல்‌ ஆராய்ச்சிகளில்‌ சிறந்தவர்கள்‌ என்றும்‌ எடுத்துச்‌ 
சொல்கிறார்‌. இவற்றிலிருந்து தலித்‌ மக்களின்‌ உண்மைநிலை நமக்குப்‌ 
புரியும்‌. 
13. சாதீயத்தை தத்த தாக்கப்பீடிக்கும்‌ சூழல்‌ உள்ளதா? 
இந்தக்‌ கேள்விக்குப்‌ பதில்‌ சொல்ல வேண்டுமானால்‌ அதற்கு 
துணை செய்யக்கூடிய ஒருசிலவற்றை நாம்‌ கவனத்தில்கொள்ள 
வேண்டும்‌. உதாரணமாக அன்றாடப்‌ பழக்கவழக்கங்கள்‌, சடங்குகள்‌, 
புனைகதைகள்‌ போன்றவை வழியாக சாதியம்‌ நிலை நிறுத்தப்படும்‌ 
வாய்ப்பு உள்ளதா என்று பார்க்கும்போது அதற்குப்‌ பதிலாக ஆமாம்‌ 
என்றோ அல்லது இல்லை என்றோ சொல்லமுடியாது. ஏனென்றால்‌, 
இன்று கிராமங்களில்கூட உலகமயமாக்கலின்‌ தாக்கம்‌ ஊடுருவியுள்ளது. 
ஆனாலும்‌ திருவிழா, கோமில்கொடை, திருமணம்‌, பூப்பெய்தல்‌, பெயர்‌ 
சூட்டுதல்‌ போன்றவற்றில்‌ சாதிமாறாமல்‌ பாதுகாக்க முயற்சிகள்‌ 
நடக்கின்றன. சாதி சார்ந்த சடங்குகள்‌ மற்றும்‌ திருவிழாக்களும்‌ இன்று 
ஏராளம்‌. எனவே பரம்பரைத்‌ தொழில்‌ மட்டுமின்றி சடங்குகளையும்‌ 
சாதி உள்ளடக்குகின்றது. ஆக பழக்கவழக்கம்‌, சடங்கு சம்பிரதாயம்‌ 
எல்லாம்‌ சாதியம்‌ நீடிக்க உதவுகின்றன எனலாம்‌. இதை எதிர்த்து 
யாராவது குரல்‌ கொடுத்தாலோ அல்லது அதை உடைக்க சாதி 
மீறிய திருமணம்‌ செய்தாலோ அல்லது இதைப்போன்ற ஏதாவது 
செய்தாலோ அவருக்குத்‌ தண்டனை மிகக்‌ கடுமையாக இருக்கும்‌. 


அடுத்தவேளை சோற்றுக்குக்‌ கையேந்த வேண்டிய நிலையில்‌ 


ஒரு தலித்துக்கு இப்படிப்பட்ட சூழல்‌ ஒருவித பீதியைக்‌ கிளப்பி 
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விடுவதில்‌ ஆச்சரியமில்லை. எனவேதான்‌, கவனமாக தன்‌ சாதியுடனே 

மட்டும்‌ இருந்துகொள்ள முடிவுசெய்கிறான்‌. தலைக்கு வந்தது 
தலைப்பாகையோடு போனால்‌ சரி என்று இருந்துவிடுகிறான்‌. இதுவும்‌ 
உண்மை. ஆனால்‌ இன்று இதிலே நிறைய மாற்றங்கள்‌ 
ஏற்பட்டிருப்பதும்‌ கண்கூடு. (எனவே சாதியைத்‌ தூக்கிப்பிடிப்பது யார்‌ 
என்பது இன்னும்‌ பல மாற்றங்களைக்‌ காணும்‌). இவற்றிற்கெதிராக தலித்‌ 
சமூகம்‌ எப்படித்‌ துடித்தெழுகிறது. 

கூடிக்கொண்டாடுவது 

உற்றார்‌, உறவினர்‌, அனைவரும்‌ பிணக்குகளை மறந்து ஒன்று 

கூடுவது குழுமக்‌ கொண்டாட்டங்களில்தான்‌. அப்படிக்‌ கூடிக்‌ 
கொண்டாடும்போது தங்களுக்குள்‌ ஒரு புதிய உத்வேகம்‌ 
பிறப்பெடுப்பதாக இவர்கள்‌ உணர்கின்றனர்‌. இவர்களின்‌ 
கொண்டாட்டத்தின்‌ மையமாக இருப்பவர்‌ கொலை செய்யப்பட்டு 
இறந்துபோன தங்களது முன்னோர்களே! அவர்கள்‌ தெய்வங்களாகி 
விட்டனர்‌. அங்கே அந்த முன்னோருக்கும்‌ தங்களுக்கும்‌ உள்ள 
உறவைக்‌ கொண்டாடுகின்றனர்‌” அவர்‌ கொலை செய்யப்பட்டதற்கான 
காரணம்‌ பெரும்பாலும்‌ சாதியத்திற்கெதிரானதாக இருக்கும்‌.. 
அக்காரணத்தை நினைவுபடுத்தி, அப்படிப்பட்ட சூழலுக்கு 
அநீதிக்கெதிராகப்‌ போராடியவர்‌ தங்கள்‌ முன்னோர்‌ என்ற நினைவே 
அவர்களுக்கு ஒரு வீரத்தைக்‌ கொடுப்பது இயற்கைதானே. தாங்களும்‌ 
அவ்வாறு போராடவேண்டும்‌ என்ற வெறியும்‌ பிறக்கிறது. 


கலைவழி வெளிப்பாடு 

இப்படி ஏற்படுகின்ற வெறியானது இவர்களது கலை வடிவங்களில்‌ 
வெளிப்படுத்தப்படுகின்றன. அதாவது இவர்களது இசை விண்ணைப்‌ 
பிளக்கும்‌ ஓசையை எழுப்புவதாகவும்‌, நடனங்கள்‌ போர்க்குணம்‌ 
கொண்டதாகவும்‌ இருக்கின்றன. இவை தங்களின்‌ உடல்‌ அசைவில்‌ 
வெளிப்படுத்தப்படுவது தங்களுக்கே புத்துணர்வு கொடுப்பதாக 
நம்புகின்றனர்‌. அதுவே அடங்க மறுத்தலின்‌ எழுச்சிவடிவம்‌. 


ிெவகுண்டெழும்‌ கலாச்சாரம்‌ 


“அடங்கிப்‌ போனது அந்தக்காலம்‌ 
அடங்க மறுப்பது இந்தக்காலம்‌. 
பணிந்து போகமாட்டோம்‌ - எவனுக்கும்‌ 
பயந்து போகமாட்டோம்‌. 
தலித்து என்று சொல்வோம்‌ எவனுக்கும்‌ 
தலை வணங்கமாட்டோம்‌” 
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இவ்வாறு முழங்குகிறது ஒரு விழிப்புணர்வுப்‌ பாடல்‌. இவை 
ஏதோ வெறும்‌ வார்த்தைகளல்ல. இழந்த மாண்பை மீண்டும்‌ 'பெற்றிடத்‌ 
துடிக்கும்‌ ஒரு தலித்திவுடைய உள்மன விடுதலை வேட்கை. இவர்கள்‌ 
தங்கள்‌ நிலையை உணர்ந்துவிட்டனர்‌. அதன்‌ விளைவுதான்‌ இன்று 
நாம்‌ காணும்‌ இயக்கங்கள்‌, அரசியல்‌ கட்சிகள்‌, பொருளாதார 
முன்னேற்றங்கள்‌. 

அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌ சொன்ன “தன்மானம்‌, தன்னிறைவு, தன்னாட்சி 
என்ற தத்துவம்‌ இன்று சிறிது சிறிதாக நனவாக்கப்பட்டுக்‌ கொண்டு 
இருக்கிறது. இதனால்‌ இனி ஊருக்குப்‌ புறம்பே ஓதுக்கிவைப்பதோ, 
அடிமைவேலை செய்யப்‌ பணிப்பதோ, பாலியல்‌ பலாத்காரம்‌ செய்வதோ 
இயலாமல்‌ போகும்‌' என்பது தெளிவாகிறது. 

இன்று தலித்‌ சமூகம்‌ ஒரு நல்ல கட்டமைப்பைத்‌ தங்களுக்கென்று 
உருவாக்கிக்‌ கொண்டு இருக்கிறார்கள்‌. தலித்‌ சமூகம்‌ தேசிய அளவில்‌ 
ஒருபெரும்‌ சக்தியாக உருவெடுத்துக்‌ கொண்டு இருக்கிறது. 
இச்சூழலில்‌ நம்‌ மாநிலத்தில்‌ அரசு சார்பில்‌ செய்யவேண்டிய ஒரு 
சிலவற்றை இங்கு காண்போம்‌. 
14. தம்ழகச்‌ சூழல்‌ அரசன்‌ பங்கு 

தலித்‌ மக்கள்‌ இந்தியா முழுவதும்‌ பரவியுள்ளனர்‌. -பல 
மொழிகளைப்‌ பேசுபவர்களாக உள்ளனர்‌. பல பண்பாடு கொண்டவர்களாக 
உள்ளனர்‌. எனவே ஒரே போர்வையின்கீழ்‌ இவர்களைக்‌ கொண்டு 
சேர்ப்பது என்பது கடினமாக உள்ளது. இப்படி ஒன்று சேரமுடியாமல்‌ 
இருப்பது பெரிய அரசியல்‌ சக்தியாக உருவெடுக்காததற்கு மிக முக்கிய 
காரணம்‌, தலித்‌ மக்களுக்கென்று ஒருசில இடங்கள்‌ ஒதுக்கப்படுவதால்‌ 
ஏதோ சிறிது பலன்‌ கிடைத்தாலும்‌ பெரிய கட்சிகளை நம்பியே 
இருப்பதால்‌ தங்கள்‌ சமூகத்தினர்க்கு ஏதும்‌ செய்யமுடியாமல்‌ திணறு 
கின்றனர்‌. அப்படியே ஏதாவது செய்ய முற்பட்டாலும்‌ உடனே அவர்கள்‌ 
கொல்லப்படுகின்றனர்‌. 


இந்திய அரசியலமைப்பு தலித்‌ மக்களுக்கு அரசுத்துறைகளில்‌ 
வேலை ஒதுக்கீடு, கல்வி மற்றும்‌ சமூக அநீதிகளிலிருந்து பாதுகாப்பு 
கொடுக்கிறது. ஆனால்‌ இவை பெரும்பாலும்‌ இந்து, சீக்கியர்‌ மற்றும்‌ 
புத்த மதத்தினருக்கு கிடைக்கிறதே தவிர தலித்‌ கிறிஸ்தவர்களுக்கும்‌ 
முஸ்லிம்களுக்கும்‌ இல்லை. 15% இட ஒதுக்கீடும்‌ நிரப்பப்படாமல்‌ 
விடப்படுகிறது. அதற்குக்‌ காரணமாக அவர்கள்‌ சொல்வது தகுதிபெற்ற 
தலித்‌ மக்கள்‌ இல்லை என்பதே”. இதில்‌ இன்னும்‌ கொடுமையான 
விஷயம்‌ என்னவென்றால்‌ நிரப்பப்படாமல்‌ உள்ள காலி இடங்களை 
ஆதிக்கச்‌ சாதியினரே நிரப்பிக்கொள்கின்றனர்‌. 
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சாதிய ஒடுக்குமுறையின்‌ பலிகடாவான தலித்‌ மக்கள்‌ மத்திய, 
மாநில அரசுகள்‌ மவுனம்‌ காப்பதே தங்களுக்கு அரசு இழைக்கும்‌ 
பிகப்பெரிய கொடுமை என்கின்றனர்‌. 


ஒருசில இடங்களில்‌ உள்ளாட்சித்‌ தேர்தல்கூட நடத்தமுடியாத 
அளவுக்கு நிலைமை மிகமோசமாக உள்ளதை நாம்‌ மனதில்‌ கொண்டே 


ஒுகுவேளர்டும்‌. அப்படிப்பட்ட இடங்களில்‌ தேர்தலை நடத்த அரசுக்கு 


பணமில்லை என்பதே உமை, 


பல நூற்றாண்டுகளாக திண்ணம்‌ என்ற பெயரால்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
மருகி வவைக்கப்பட்டிருக்கின்றனர்‌. சமூகத்தில்‌ சுதந்திரமாக நடமாட 
பு (பு யாமல்‌, சமக ரிமை இல்லாமல்‌, மனித மாண்பை இழந்து 
சொக்தத்தில்‌ மனிதராகவே இருக்கமுடியாமல்‌ தத்தளித்தனர்‌. (இந்தத்‌ 
மண்டாளமிங்‌ வேடிக்கையான விஷயம்‌ என்னவென்றால்‌ இது பிறப்பால்‌ 
வருகிறதாம்‌. திருமணத்தால்‌ கட்டிக்காக்கப்படுகிறதாகவும்‌ நம்பப்படுகிறது). நாம்‌ 
வாயும்‌ இந்தப்‌ படிறிஸைச்‌ சமூகத்தில்‌ ஒருபுறம்‌ தூய்மை, அதிகாரம்‌, 
வர்கிது, மார்பு மரியாதை கூடிக்கொண்டே போக மறுபுறம்‌ 
உயிர்‌ மக்களுக்கு, வெறுப்பு, உரிமை இழப்பு, பிரிவினைகள்‌, ஒடுக்கு 
பாறைகள்‌, ஒதுக்குமுறைகள்‌ போன்றவை அதிகரித்துக்கொண்டே 
பசி. இவற்றிற்கு எதிராகக்‌ கூரல்‌ கொடுத்தால்‌ தலித்‌ மக்கள்மீது 
வாய்புமிறிய வெறித்தனம்‌ மட்டுமே கட்டவிழ்த்து விடப்படுகிறது. 
வர்க மாரிநோத்திற்கும்‌ மூன்று குற்றங்கள்‌ தலித்திற்கெதிராக 
ுழக்கப்படுகின்றன. என்று தலித்‌ மனித உரிமைக்கான தேசியக்‌ 
பயம்‌. சொல்கிறது. தலித்‌ பெண்கள்‌ மீது பாலியல்‌ பலாத்காரம்‌ 
சாய்வு ஆறிக்கள்‌ சாதியினர்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ எதிர்ப்பை முறியடிக்கும்‌ 
மு முயற்சி என்றும்‌ இக்கழகம்‌ சொல்கிறது. இப்படி மாண்பைக்‌ 
க்கும்‌. முயற்சிகளை நாம்‌ முறியடிக்க வேண்டுமானால்‌ ஒரு 
உட நிலைப்பாடுகளை எடுத்தாக வேண்டும்‌. 


பிசய திட்டம்‌ 


|! நூித்‌ மக்களி உளர்மையான வரலாறு பின்னணியை எல்லா 
பர்கரர்க்ரூம்‌ எடுத்துச்‌ சொல்லும்‌ வண்ணம்‌ பொதுக்‌ கூட்டங்கள்‌ 
௩ ந்தம்‌, 

சுகத்தில்‌ அவர்களுக்கு இழைக்கப்படும்‌ அந்திதளை வெளிச்சத்திற்குக்‌ 
கொண்டுவருவது இன்னும்‌ முழுலீச்சில்‌ தொடரலாம்‌. 


பர கிகொளர்டாடும்‌. சக்தி என்பது தலித்‌ மக்களை ஒன்றிணைக்கும்‌ 
"க்தி, இது வளர்க்கப்படலாம்‌. 


சாதி மறுப்பு திருமணங்களை ஊக்குவிப்பது, அத்திருமணங்களின்‌ 
வழியக்‌ பிறக்கும்‌ குழந்தைகளுக்கு எல்லாவற்றிலும்‌ முன்னுரிமை 


ஈங்கு யாம்‌, 
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5, திருமண விளம்பரங்கள்‌ சாதிவாரியாக செய்யப்படுவதை தடைசெய்யலாம்‌. 
வெளிப்படையாக சாதி சொல்லப்படுவதும்‌ அல்லது குறிப்பிடப்படுவதும்‌ 


தடை செய்யப்படவேண்டும்‌. 


6. 


அபடிக்முறிப்புகன்‌ 
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09 மேலது. பக்‌. 114. 
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13 S.R. Toppo, Caste a Social Evil (Delhi: Rajat Publications, 2000), ற. 101. 
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17 நா. முத்துமோகன்‌, ஏகம்‌, அநேகம்‌, சாதியம்‌, பக்‌. 15. 


18 ஏ.பி. வள்ளிநாயகம்‌, பவுத்தம்‌ ஓர்‌ அறிமுகம்‌ (மதுரை: ஜீவசகாப்தன்‌ பதிப்பகம்‌, 
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19 டி.தருமராஜன்‌, நான்‌ பூர்வ பெளத்தன்‌ (மதுரை: DACA Publications, 2003), 
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20 அம்பேத்கர்‌. பக்‌. 147. 
21 மாற்கு, அருந்ததியர்‌ வாழும்‌ வரலாறு (பாளையங்கோட்டை: நாட்டார்‌ 


வழக்காற்றியல்‌ ஆய்வு மையம்‌, 2001), பக்‌. 257. 
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(2) தலீத்‌ பண்பாடு 
ப்‌ ச. அருள்‌ ஒளி,6௪.௪. 


இந்திய மக்கள்‌ தொகையில்‌ ஏறக்குறைய 16.3 விழுக்காடு 

ன்ணிக்கையுள்ள தலித்‌ மக்கள்‌, இன்றும்‌ சமூகத்தின்‌ பலநிலைகளிலும்‌ 
மேல்தட்டு தரப்பினராலும்‌, அரசு அதிகாரிகளாலும்‌ புறக்கணிக்கப்படு 
கிறார்கள்‌. இது நாள்தோறும்‌ நிகழும்‌ உண்மை. இப்படிப்பட்ட சூழலில்‌ 
லிக்‌ மக்கள்‌ தாங்கள்‌ பல நிலைகளிலும்‌ ஓரங்கட்டப்படுவதை, 
3டிக்கப்படுவதை உணர்ந்து, அதற்கான விடுதலை வேட்கையோடு 
செயல்படுவது காலத்தின்‌ கட்டாயம்‌. இப்பண்பாட்டு அடிமைத்‌ 
;னங்களிலிருந்‌து விடுதலைக்காக ஏங்குகின்ற நிலைதான்‌ இன்றைய 
தலித்‌ மக்களின்‌ எதார்த்தம்‌. இச்சூழலில்‌ 

அத்துமீறி எழாமல்‌ 

அடிமைத்தளை அறுபடாது 

ஆத்திரங்கொண்டெழாமல்‌ - உன்‌ 

அடுத்த வாரிசு உருப்படாது" 


என்ற ஆவேசக்‌ குரல்கள்‌ விடுதலை வேட்கைக்கான இடியோசைகளாக 
நலித்‌ மக்களின்‌ செவிகளைத்‌ தாக்கி செயல்பாட்டுக்கு இழுக்கின்றன. 


தலித்‌ மக்களின்‌ மானிடருக்கான விடுதலை பண்பாட்டு விடுதலை .... 
மிலிருந்துதான்‌ நிகழ வேண்டும்‌. இதற்கான முதல்‌ படி, அடிமை 
நிலையை மறுப்பதன்‌ மூலமே நிகழும்‌. அடிமை நிலையை மறுப்பதன்‌ 
மூலமே அதனை எதிர்க்க முடியும்‌. அடிமை நிலையை எதிர்ப்பதன்‌ 
மூலமே பண்பாட்டுக்‌ கட்டமைப்புக்களிலிருந்து விடுதலை பெற முடியும்‌ 
என்பதை தலித்‌ மக்கள்‌ நன்கு அறிந்திருக்கிறார்கள்‌. 

இச்சூழலில்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ அடிப்படைப்‌ பண்பாட்டுக்‌ கூறுகள்‌ 
இன்னும்‌ அப்படியே இருக்கின்றனவா? அல்லது மாறிக்கொண்டு 
இருக்கின்றனவா? பண்பாடுகள்‌ பாதிக்கப்படுவதற்கான அடிப்படைக்‌ 
காரணங்கள்‌ எவை? தலித்‌ மக்களின்‌ விடுதலை அளிக்கும்‌ பண்பாட்டுக்‌ 
கூறுகளைச்‌ சீரழிக்கின்றவைகள்‌ எவை? வாழ்வை மாற்றுகின்றவை 
எவை? தலித்‌ மக்களின்‌ தான்மைக்கான மாற்றுப்‌ பண்பாடுகளைக்‌ 
கண்டுணர்ந்து அவைகளைத்‌ தக்க வைப்பது எப்படி? மாற்றுப்‌ 
பண்பாடுகளை உருவாக்கியவர்களின்‌ பாதைமில்‌ விடுதலையை நோக்கி 
நகர்வதற்கான சாத்தியக்‌ கூறுகள்‌ எவை? 
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தத்‌ மக்களின்‌ பண்பாரு : வரையறை 


தலித்‌ மக்களின்‌ பண்பாட்டு நிலைப்பாடுகளையும்‌, அவர்கள்‌ 
சந்திக்கும்‌ சவால்களையும்‌ ஆராய்வதற்கு முன்னால்‌ பண்பாடு பற்றிய 
அவர்களின்‌ புரிதலை அறிந்து கொள்வது நமக்கு மிகவும்‌ துணையாக 
இருக்கும்‌. 

"பண்பாடு என்பது நம்பிக்கை, விழுமியங்கள்‌, பழக்கவழக்கங்கள்‌, 
இவைகளின்‌ ஒருங்கிணைந்த அமைப்புமுறை. இவைகள்‌ அனைத்தும்‌ 
நிறுவனமாக்கப்படுவதன்‌ மூலம்‌ சமூகத்தைக்‌ கட்டுக்கோப்பில்‌ 
வைத்திருக்கும்‌ தன்மை வளர்கிறது. இந்த நிறுவனத்தன்மை ஒரு 
சமூகத்திற்கான தான்மையை, மதிப்பை, பாதுகாப்பை, தொடர்நிலையைக்‌ 
கொடுக்கிறது.” தலித்‌ மக்களின்‌ சுயவிழிப்புணர்வும்‌, உள்ளுணர்வும்‌ 
இந்தப்‌ பண்பாட்டின்‌ தன்னிச்சை அதிகாரத்திற்கு மையமாக 
அமைகின்றன. எனவே தலித்‌ பண்பாடு என்பது மனித வாழ்வைப்‌ 
பார்க்கிற ஒரு கண்ணோட்டம்‌. இந்தக்‌ கண்ணோட்டம்‌ மண்ணைச்‌ 
சார்ந்தது. அந்த மண்ணின்‌ வரலாற்று நரம்புகளைப்‌ பிடித்து ஓடுகிற 
ரத்த ஓட்டம்‌ அது. இந்த வரலாறு சமூக, சமய விழாக்களில்‌ 
கொண்டாட்டமாக வெளிப்படும்‌. உள்ளத்து உணர்வுகளை 
வெளிப்படுத்துகிற குறிய்டுகளில்‌ அந்தக்‌ கண்ணோட்டம்‌ வெளிப்பட்டு 
மிளிரும்‌. இது பழக்கமாகவும்‌, வழக்கமாகவும்‌, மரபாகவும்‌ பலகாலங்கள்‌ 
காக்கப்படும்‌. தலைமுறை தலைமுறையாய்‌ பேணப்பட்டுத்‌ தொடரும்‌. 
இவையனைத்தும்‌ ஒன்று கூடி ஓர்‌ இனத்திற்குத்‌ தான்மையைக்‌ 
கொடுக்கும்‌.” 

தலித்‌ மக்களின்‌ மானிட இனத்திற்கு பண்பாடு ஒரு கருவி. 
பண்பாட்டின்‌ வழியாக மானிடர்கள்‌ தங்களின்‌ வளர்ச்சியில்‌, வாழ்க்கையின்‌ 
அர்த்தத்தையும்‌, அதன்‌ மறைபொருளையும்‌ அன்றாட வாழ்க்கையின்‌ 
லம்‌ கண்டுணர முயற்சி செய்கின்றனர்‌. இப்பண்பாடு அறிவியல்‌ 
தொழில்நுட்பங்களையும்‌, இலக்கியங்களையும்‌, மக்கள்‌ வழிபட்டுவரும்‌ 
சமயத்தையும்‌ சார்ந்து, அவைகளுக்கு உட்பட்டு, அவர்களுக்கு 
வரப்பிரசாதமாகவும்‌, சவாலாகவும்‌ அமைந்துள்ளது. இன்றைய 
சமூகத்தில்‌ பண்பாடுகள்‌ இடத்திற்கு இடம்‌ மாறுபட்டாலும்‌, மக்களின்‌ 
எதிர்கால நிலமையையும்‌, வாழ்க்கையின்‌ முன்னேற்றத்தையும்‌ தன்‌ 
வசமாக்கிக்‌ கொண்டுள்ளது. 

எனவே, தலித்‌ பண்பாடு என்பது ஒருங்கிணைந்த நிலையில்‌ 
பண்பாட்டுத்‌ தான்மை, பாதுகாப்புத்தன்மை, தன்னிச்சை, அதிகாரம்‌ 
மற்றும்‌ தொடர்நிலை ஆகிய நான்கு கூறுகளை நோக்கிய ஒரு 


தேடல்‌ எனலாம்‌. 
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சீ 


அடிப்படை அடையாளக்‌ கூறுகள்‌ 
தலித்‌ மக்களின்‌ பனர்பாடு பற்றிய நிலைப்பாடுகள்‌ அச்சர்‌ 
வாழ்க்கையைப்‌ பிரதிபலிப்பதோடு, சிறுத்‌ வாழ்விற்கான 
வட்கையையும்‌ பறைசாற்றுகின்றன. தலித்‌ பக்களின்‌ விந்தை 
நிகழ்வுகள்‌, இவர்களின்‌ நம்பிக்கை சழ்சரிரற்காள தாகத்தத்‌ ohn, 
காண்கின்றன. தலித்‌ மக்கள்‌ தங்களின்‌ ன்ன தங்கையே 
எதிரில்‌ உயர்த்திக்கொண்ட சமூகத்தினரின்‌ உ AWGN 
அவர்களின்‌ பண்பாட்டு விடுதலைக்காகவும்‌ போராட Soon sts, 
எதற்குச்‌ சிறந்த உதாரணமாக தமிழ்நாட்டில்‌, 1990-ல்‌ soon பெற்ற 
ரம்கம்‌ போராட்டம்‌ எனலாம்‌. இது தலித்‌ மக்களின்‌ கூலி உயர்வுக்கான 
: ஈராட்டம்‌ அல்ல. மாறாக, தன்மானப்‌ போராட்டம்‌. தலித்‌ says iin 
“பாராட்டம்‌ மட்டும்‌ அல்ல. பிராமணர்‌ ஒருவர்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ 
3 ௩மணத்திற்குச்‌ சமைக்கச்‌ சென்றதனால்‌ மற்றப்‌ பிராமணர்களால்‌ 
துத்தி வைக்கப்பட்டார்‌. அவரை அவருடைய சமூகத்தில்‌ 
்‌.*ததுக்கொள்ள வேண்டும்‌ என்று தலித்‌ மக்கள்‌ நடத்திய 
ட ஈர்ணாவிரதப்‌ போராட்டம்‌ பிராமணர்களுக்கே பெரும்‌ சவாலாக 
ருந்தது எனலாம்‌. இதன்‌ விளைவு, அந்தப்‌ பிராமணர்‌ அவர்களின்‌ 
மகத்தில்‌ சேர்த்துக்கொள்ளப்பட்டார்‌. ஆக மற்றவர்களையும்‌ மானிடப்‌ 
வையில்‌, விடுதலைக்‌ கூறுகளாகப்‌ பாவிக்கும்‌ தன்மை தலித்‌ 
மதங்களில்‌ இருப்பது மிகவும்‌ பெருமையான, ஆச்சரியமான செய்த்‌. 
: ப்படிப்பட்ட விடுதலைக்கூறுகள்‌ தலித்‌ மக்களிடம்‌ உள்ள மானிடத்‌ 
"கடலை உறுதியாக்குகின்றன. 


வாழ்வுச்‌ சூழல்‌ 

தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வு பிறர்‌ மையம்‌ கொண்டது. விடுதலை 
'வட்கை கொண்டது. நம்பிக்கையைத்‌ தருவது. தலித்‌ மக்களின்‌ 
வாழ்வ பற்றிய நம்பிக்கை அவர்களின்‌ பண்பாட்டோடு ஒன்றிணைந்தது. 
காங்கள்‌ செய்யும்‌ வேலைகளில்‌ தங்களையே முழுமையாகக்‌ 
கணாத்துக்கொள்வதோடு, செய்யும்‌. தொழிலோடு நெருங்கிய உறவு 


னி 


ுகாண்டவர்கள்‌. சூடான காலைக்‌ 'காப்பி'யோடு அவர்கள்‌ வாழ்வு 
ஆரம்பிப்பதில்லை. மாறாக, தங்கள்‌ வீட்டைச்‌ சுத்தம்‌ செய்வதிலும்‌, 
உணவுப்‌ பாத்திரங்களை சுத்தம்‌ செய்வதிலும்‌, கால்நடைகளை 
வயல்வெளிக்கு ஓட்டிச்செல்வதிலும்‌, வயல்நிலங்களை உழுவதிலும்‌ 
ஆரம்பிக்கிறது. இவைபோன்ற செயல்கள்‌ தங்கள்‌ வீடுகளில்‌ 
பட்டுமல்லாமல்‌, அடுத்தவர்களின்‌ வீடுகளிலும்‌ செய்வதாக இருக்கலாம்‌. 


திருமணமாகட்டும்‌, ஊர்தீதிருவிழாவாகட்டும்‌. சமய 
விழாக்களாகட்டும்‌, கேளிக்கை நிகழ்ச்சியாகட்டும்‌, துக்கமான 
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நிகழ்ச்சியாகட்டும்‌ அனைவருமே ஒரே குடும்பமாக சேர்ந்து 
கொண்டாடும்‌ சூழல்‌ தலித்‌ மக்களிடம்‌ மிக அதிகமாகவே 
காணப்படுகிறது. 

வாழ்க்கையை மகிழ்வாக வாழ வேண்டும்‌ என்று எண்ணம்‌ 
கொண்டு வாழ்பவர்கள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌. எனவே தான்‌ எதிர்பாராத 
சோகம்‌ அவர்களை ஆட்டிப்படைத்தாலும்‌, சிறிது நாட்களில்‌ 
அவைகளை ஓரம்‌ தள்ளிவைத்துவிட்டு, வாழ்க்கையை மீண்டும்‌ 
வாழ ஆரம்பித்து விடுகிறார்கள்‌. சமய விழாவில்‌ அனைவருமே கலந்து 
கொள்வதும்‌, பண்டங்களையும்‌, உறவுகளையும்‌ பரிமாறிக்கொள்வதும்‌ 
தலித்‌ மக்களிடம்‌ இயல்பாகவே இருக்கிறது. 

தங்களின்‌ வாழ்வில்‌ சந்திக்கும்‌ போராட்ட நிகழ்வுகளில்‌ ஏற்படும்‌ 
அவமானங்களை தலித்‌ மக்கள்‌ தங்கள்மேல்‌ சுமத்தப்பட்டதாகவோ 
அல்லது தாங்களாகவே ஏற்றுக்கொண்டதாகவோ கருதும்‌-நிலையும்‌ 
இருக்கிறது. இருப்பினும்‌ இவைகளால்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ நம்பிக்கையை 
என்றும்‌ இழந்துவிடுவதில்லை. மாறாக, தங்கள்‌ மேல்‌ சுமத்தப்பட்ட 
அவமானங்களை மாற்றியமைக்கும்‌ நோக்கில்‌ தங்களையே இழப்பதற்கும்‌ 
தயாராக இருக்கிறார்கள்‌. சந்திக்கும்‌ துன்பங்களை, அவமானங்களை 
விடுதலைக்கானச்‌ சவால்களாக ஏற்றுக்கொண்டு அவைகளையே 
ஏணிப்படிப்படிகளாக மாற்றி நம்பிக்கையோடு வாழும்‌ மக்கள்‌ தலித்‌ 
மக்கள்‌ எனலாம்‌. தங்களின்‌ துன்பங்களையே சவால்களாக மாற்றிக்‌ 
கொள்ளும்‌ உள்ளம்‌ படைத்தவர்கள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌. 

சமூகத்தில்‌ ஓரங்கட்டப்பட்ட தலித்‌ மக்கள்‌, தங்களையே 
உயர்த்திக்கொண்ட சாதியினரால்‌ தொழில்‌ ரீதியாக ஏற்றுக்கொள்ளப்பட்டும்‌, 
பொருளாதாரத்தில்‌ பின்தங்கிய மக்கள்‌ என்றும்‌ இரண்டு வகையாகப்‌ 
பிரிக்கப்பட்டு நடத்தப்படுகிறார்கள்‌. எனவே தொழில்‌ அடிப்படையில்‌ 
இவர்களின்‌ பண்பாட்டு அடிமைநிலை நியாயப்படுத்தப்படுகிறது. இதை 
வரலாற்றுச்‌ சூழலில்‌ மாற்றியமைக்கும்‌ தன்மையையும்‌ 
பெற்றுக்கொள்கிறார்கள்‌. இப்படி, பார்ப்பணிய, அடக்கு முறைகளுக்கு 
அடங்க மறுத்தவர்களெல்லாம்‌ குழுக்களாக சேர்ந்து பல இயக்கங்களை 
உருவாக்கியது விடுதலைக்கானச்‌ செயல்பாடுகளாக அமைந்தது 
வரலாறு சுட்டும்‌ உண்மை. 1891-ஆம்‌ ஆண்டு, டிசம்பர்‌ மாதம்‌ 
திராவிட மகாசபை என்ற மாநாட்டை அயோத்திதாசர்‌ நடத்தி, 
மாற்றத்திற்கான முதல்‌ படியை ஏற்படுத்தியது மிகச்சிறந்த உதாரணம்‌ 
எனலாம்‌. இந்த இயக்கம்‌ கல்வி வாய்ப்பு, வேலை வாய்ப்பு, உள்ளுர்‌ 
அதிகாரப்‌ பங்கீடு, பண்பாட்டு இழிவு நீக்கம்‌ போன்ற தீர்மானங்களை 
நிறைவேற்றும்‌ அளவுக்கு வளர்ந்தது. 
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இப்படிப்பட்ட இயக்கங்கள்‌ வழியாக தலித்‌ மக்கள்‌ ஆதிக்கச்‌ 
A NA விடுதலை அமை வார்கள்‌. இது ஒரு புது 
விபு வையும்‌ எழுமிசியையும்‌ தரும்‌... இதன்‌ வழியாகவே வர்களின்‌ 
பட்டும்‌. சில்வங்குள்‌ வெளி உலருக்கு பறைசாற்றப்படுகின்றன, 
பிது டேல்‌ தாழ்த்தப்பட்டோர்‌. நலன்களைக்‌ காக்க 
விகி இந்த இயக்கங்கள்‌, அரசு அதிகாரத்திலும்‌, சமூகத்திலும்‌ 
. மமிக்வொணிட ஆதிக்க சாதிமினர்‌ தம்மை சமமாக மதித்து 
உ நு வேஷ்டும்‌ என்று விரும்பி, தமக்கு மேலே உள்ள சாதிகளுக்கு 
Manns கும்மைக்‌ கருத வெண்டிய அவசியத்தை ஏற்படுத்த 
பலனும்‌ சமூகத்தைப்‌ புரட்டிப்போடும்‌ தன்மையே. 


கலி& மக்களின்‌ பளர்பாட்டுக்கூறுகளை ஒட்டுமொத்தமாக 
39வருமாறு கூறிவிடலாம்‌. 1. வளமை மற்றும்‌ பாரம்பரியப்‌ பெருமை 
ோஷிடவர்கள்‌ 3, சமயமும்‌ பண்பாடும்‌ தங்களின்‌ வாழ்வோடு 
ஒணைந்துள்தை உணர்ந்தவர்கள்‌. 8, முன்னோர்‌, தாய்‌ தந்தை 
பிபா ஆகியவற்றுக்கு முக்கியத்துவம்‌ கொடுப்பவர்கள்‌. தன்மை 
பணங்கள்‌, கதைகள்‌, கலைகளில்‌ அமைந்துள்ள விடுதலைக்‌ 
ஷன வெளிப்படுத்துபவர்கள்‌ 5. போராட்டத்தில்‌ தான்மையை 


3வலிப்படுக்தும்‌ சூழல்‌ 6. ஆதிக்கத்திற்கு எதிரானது. 
பண்பாட்ருக்‌ கூறுகள்‌ வீருதலைக்‌ கூறுகளாக 


கலில்‌ மக்களின்‌ தான்மையை எடுத்துரைக்கும்‌ பெரும்பாலான 
படை அடையாளக்கூறுகள்‌ அவர்களின்‌ விடுதலைக்கூறுகளாகவும்‌ 
ர்ந்து அவர்களுக்கு மட்டுமல்ல, மற்றக்‌ குழுமத்திற்கும்‌ வாழ்வு 
ளிக்கின்ன என்பது பெரும்‌ உண்மை. 

பண்பாட்டுச்‌ சீர்திருத்தம்‌ என்பது சுலபமானச்‌ செயல்கள்‌ அல்ல 
பகை தலித்‌ மக்கள்‌ உணர்ந்திருந்தனர்‌. இச்சீர்திருத்தத்திற்கானச்‌ 
3-_ல்பாடுகள்‌ மிகவும்‌ கரடுமுரடானப்‌ பாதையில்‌ செல்வதைப்போல 
- பம்‌ நிறைந்ததாகவும்‌ இருக்கிறது. பார்ப்பணியத்தின்‌ பொய்மைச்‌ 
- “டங்களும்‌, போலிச்‌ சடங்குகளும்‌, கேடு கெட்ட சமூகப்‌ 
பக்தவழக்கங்களும்‌ தங்களின்‌ விடுதலைச்‌ செயல்பாடுகளில்‌ குறுக்கே 
றம்‌ முட்டுக்கட்டையாகவும்‌, தடைக்கற்களாகவும்‌, புன்மைத்‌ 
'லாகளாகவும்‌ இருந்து வதைபட வைக்கிறது என்பதை நன்கு 
2 திருந்தனர்‌. எனவே பெரும்பாலான தலித்‌ மக்கள்‌ 
லயருடைய படைகளில்‌ சேர்ந்தனர்‌. இதனால்‌ பார்ப்பனிய 
கலக்‌ தொழில்‌ அமைப்பிற்கு குந்தகம்‌ விளைவித்தது. பார்ப்பனியத்திற்கு 


~ 


“2-௭. இச்செயல்கள்‌ ஆதிக்கச்‌ சமூகத்திற்கு பெரிய இடியாகவே 
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அன்றாட வாழ்வீல்‌ 

தலித்‌ மக்கள்‌ தங்களின்‌ அன்றாட வாழ்வுக்காகச்‌ செய்யும்‌ 
முயற்சிகள்‌, செயல்கள்‌ எல்லாம்‌ போராட்டம்‌ நிறைந்த, கடினமான 
வேலைகளாக இருப்பதால்‌ இவர்கள்‌ இயல்பாகவே போரட்ட குணமும்‌, 
வலிமையும்‌ கொண்டவர்களாய்‌ இருக்கிறார்கள்‌. வன்மையைக்‌ கண்டு, 
அநீதிகளைக்‌ கண்டு, தங்களுக்கு நிகழும்‌ அவமானங்களைக்‌ கண்டு 
விடுதலைக்காகப்‌ போராடும்‌ மன நிலையை இவர்கள்‌ வளர்த்துக்‌ 
கொள்கிறார்கள்‌. இவர்களிடம்‌ உள்ள ஒரே ஆயுதம்‌ இவர்களின்‌ உடல்கள்‌ 
மட்டுமே. எனவே தான்‌ போராட்டம்‌, விடுதலைச்‌ செயல்பாடுகள்‌ என்று 
வரும்போது தங்களையே இழக்கவும்‌ துணிகிறார்கள்‌. வரப்போகும்‌ 
ஆபத்துக்களை, சந்திக்கப்போகும்‌ சவால்களை நினைத்து பயந்தாலும்‌, 
தங்களது எதிர்காலச்‌ சந்ததியினரின்‌ விடுதலை வாழ்வை நினைத்து 
தங்களை இழப்பதற்கும்‌ துணிகிறார்கள்‌. 


கலைகள்‌ 


தலித்‌ மக்களின்‌ கலைகள்‌ அனைத்துமே மற்ற இனத்தின்‌ 
கலைகளிலிருந்து மிகவும்‌ வேறுபட்டதாக அமைந்திருக்கிறது. தலித்‌ 
மக்களின்‌ சிறந்த ஆயுதமான 'பறை' இவர்களின்‌ நாடித்துடிப்போடு 
ஒன்றிணைந்தது. எனவேதான்‌, சிறு” குழந்தைகூட பறை சத்தத்தில்‌ 
தன்னையே மறந்து ஆடுவதும்‌, பறையை அடிப்பதில்‌ பாண்டித்தியம்‌ 
பெற்றதாகவும்‌ இருக்கிறது. இந்த பறையும்‌ இதிலிருந்து எழுந்த 
கலைகள்‌ அனைத்தும்‌ விடுதலைச்‌ செய்திகளாக இருக்கின்றன. 

பல ஆயிரம்‌ மக்களுக்கு மத்தியிலும்‌ ஒலிபெருக்கிகள்‌ இல்லாமலே 
அனைவரையும்‌ சென்றடையும்‌ வலிமை மிக்கதாக பறைச்‌ சத்தம்‌ 
இருக்கிறது. மற்றச்‌ சத்தங்கள்‌ அதிகமாகும்போது பறையின்‌ சத்தம்‌ 
அதிகரிக்கிறது. “எனது சத்தத்தை நீ அடக்க முயன்றால்‌, நான்‌ உன்‌ 
சத்தத்தை அடக்குவேன்‌' என்று முரசு சத்தம்‌ போன்று அமைகிறது. 
இதைப்போலவே, என்னை நீ அடிமையாக்க முயன்றால்‌, என்னை நீ 
அடிமைப்படுத்த முயன்றால்‌, என்னை நீ வெற்றி கொள்ள முயன்றால்‌, 
நான்‌ திமிறி எழுவேன்‌ என்று ஓவ்வொரு தலித்‌ மானிடரும்‌ 
வெகுண்டெழுவது தலித்‌ மக்களின்‌ விடுதலை வேட்கையைப்‌ 
பறைசாற்றுகிறது. 


மொழ்த்‌ தாக்கம்‌ 


ஒரு சமூகத்தின்‌ மொழியும்‌ அதன்‌ பண்பாடும்‌ ஒன்றோடொன்று 
மிகவும்‌ நெருங்கிய தொடர்புடையது. மொழி வளர்வதன்‌ மூலம்‌, 
34 


மாண்பும்‌ வளர்கிறது. மொழி அழிந்தால்‌ பண்பாடோடு, அந்த இனமும்‌ 

எிந்துவிடும்‌ என்பதை நாம்‌ அறிவோம்‌. தாய்மொழி ஒருவருக்கு 
மி தரும்‌ ஆன்மாவின்‌ வெளிப்பாடு என்பதால்தான்‌ சமூகத்தின்‌ 
பிரிம்பில்‌ உள்ள மக்களின்‌ மொழியினை அழித்து அவர்களது 
இனத்தையும்‌, பண்பாட்டையும்‌ அழிக்க ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ 
பந்தளிக்கின்றனர்‌. 'நாள்‌ செத்துக்‌ கிடந்தேன்‌. என்‌ மொழியில்‌ ஒருவன்‌ 
பரினான்‌. நான்‌ உயிர்‌ பெற்றேன்‌. என்ற ரசியப்‌ பழமொழிக்கேற்ப, 
பிர்‌ மக்களின்‌ மொழியும்‌, மொழியாடலும்‌ அவர்களின்‌ சிந்திக்கும்‌ 
விநத்தையும்‌, இருப்பையும்‌, அவர்களின்‌ தான்மையையும்‌, 
பண்பாட்டையும்‌ நிலைநிறுத்துகிறது. 


ஷ்ழாக்கள்‌ 


தலித்‌ மக்களின்‌ விழாக்கள்‌ அனைத்துமே விடுதலையையும்‌, 
(நந்கிரத்‌ தாகத்தையும்‌ மையப்படுத்துகிறது. அங்கே உறவுப்‌ 
ரியற்றத்தோடு, சமூக உறவும்‌, கூட்டுப்‌ பரிமாணமும்‌ வலுப்பெறுகிறது. 
ரனைவரூமே ஒருவரை ஒருவர்‌ சார்ந்து வாழ்கிறோம்‌ என்று 
வாழ்விற்கான சக்தியையும்‌, எதிர்காலத்திற்கான நம்பிக்கையையும்‌ பரிமாறிக்‌ 
கொள்கிறார்கள்‌. அவர்களுக்குள்‌ பெண்‌ கொடுத்து பெண்‌ எடுக்கும்‌ 
வழிமுறையைப்‌ பேணி வந்தார்கள்‌. எல்லோரும்‌ ஒன்று போல்‌ அமர்ந்து 
உணவு உட்கொள்ளும்‌ சமத்துவமும்‌ அவர்களுக்குள்‌ நிலவுகிறது. 
உ ஹவுப்பகிர்வில்‌ சமத்துவ தோழமை வளர்கிறது. இந்தக்‌ கூட்டுத்‌ 
கோழமை, புறாக்கள்‌ அனைத்தும்‌ ஒன்று சேர்ந்து: வேடன்‌ வைத்த 
வலையை அறுத்துக்கொண்டு தப்பிச்சென்றது போல, தலித்‌ மக்களின்‌ 
மம விடுதலைக்குத்‌ துணை நிற்கின்றன. 


தலித்‌ மக்களின்‌ இந்த உறவுப்‌ பரிமாற்றம்‌ அவர்களது பண்பாட்டுத்‌ 
நாகத்தையும்‌, அதோடு ஒட்டிப்‌ பிணைந்துள்ள பண்பாட்டு 
மானுடத்தையும்‌ பறைசாற்றுபவைகளாக இருக்கிறது. இதனால்‌ 
நங்களின்‌ உளம்‌ சார்ந்த நிலை வலுப்பெற்று, வாழும்‌ சூழலை, 
நூாள்மையை உணர்ந்து, விடுதலை நிகழ்வுகளில்‌ தங்களையே 
ஈடுபடுத்திக்கொள்ள முனைகிறார்கள்‌. 


வீருதலைக்‌ கூறுகளைப்‌ பாத்க்கும்‌ காரணிகள்‌ 


பண்பாடுகள்‌ பல துறைகளில்‌ சமூகத்தைக்‌ கட்டுப்படுத்தி சில 

வேளைகளில்‌ தீமையை விளைவித்து முன்னேற்றத்திற்கு மிகப்‌ பெரும்‌ 

நடையாக இருப்பதால்‌, விளைவுகள மானிடரின்‌ கட்டுக்கோப்புக்குள்‌ 

அடங்க முடியாத அளவிற்கு நிறைந்துவிடுகின்றது என்பது உணமை. 

இவர்களின்‌ விடுதலைக்கூறுகள்‌ பலவித காரணங்களால்‌ வரலாற்றில்‌ 

பெரிதும்‌ பாதிக்கப்பட்டது என்பதையும்‌ நாம்‌ மறுக்க முடியாது. 
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இவைகள்‌ இவர்களின்‌ விடுதலை வாழ்வையும்‌ பாதித்துள்ளன என்பதை 
வரலாற்றின்‌ ஏடுகளிலிருந்து தெரிந்துகொள்ளலாம்‌. 


1. வாலாறங்ஙின்‌ முத்திரைகளில்‌ 


' இதுவரையிலும்‌ எழுதப்பட்ட வரலாறு பெரும்பாலும்‌ 
அரசர்களுடைய வரலாறாகவும்‌, ஆதிக்கத்‌ தலைவர்களது 
வாலாறாகவுமே இருந்திருக்கிறது. அடித்தட்டு மக்களின்‌ வரலாறு 
அதிகம்‌ எழுதப்படவில்லை. எழுத்து வடிவில்‌ இருக்கும்‌ தற்போதைய 
வாலாறுகளும்‌ கூட மேல்தட்டு வர்க்கத்தினரால்‌ தங்கள்‌ இனத்தையும்‌, 
பண்பாட்டையும்‌ காத்துக்கொள்ளும்‌ பொருட்டு, தங்களுக்குச்‌ சாதகமான 
முறையில்‌ திரித்து, எழுதப்பட்டன என்பதுதான்‌ உண்மை. 

ஆரியர்கள்‌ இந்த நாட்டிற்கு வரும்‌ வரையில்‌ அனைவரும்‌ சம 
நிலையில்தான்‌ இருந்தனர்‌. ஆரியர்கள்‌ நமது நாட்டில்‌ 
படையெடுத்தபோதுதான்‌ சாதியப்படிநிலையும்‌, சமூகப்‌ படிநிலையும்‌ 
உருவாக ஆரம்பித்தது. அவர்கள்‌ இங்குள்ள பூர்விகக்‌ குடிகளோடு 
உறவாடியபோது இது ஆரம்பமானது. ஆரியர்களால்‌ வெற்றி கொள்ளப்‌ 
பட்டவர்கள்‌ அடிமைகளாகவும்‌, வேலையாட்களாகவும்‌ மாறினார்கள்‌. 
அவர்களை எதிர்த்தவர்களோடு எந்த உறவும்‌ பாராட்டவில்லை. தூய்மை, 
அசுததம்‌ என்ற பெயரில்‌ சடங்கு முறையின்‌ வழியாக 

நிரந்தரப்படுத்தப்பட்டது. பூர்விகக்‌ குடிகளின்‌ பண்பாடு அழியத்‌ 
தொடங்கியது. 

கடந்த 8000 ஆண்டுகளாக நீடித்து வரும்‌ ஓரங்கட்டப்பட்ட 
தலித்‌ மக்களின்‌ வரலாறு ஒண்ட வந்த பிடாரி ஊர்‌ பிடாரியை 
விரட்டியதுபோல' என்ற பழமொழியாகத்தான்‌ இருக்கிறது. வந்தேறிகள்‌ 
கிடைத்ததைச்‌ சுருட்டிக்கொண்டு சென்றிருந்தால்‌, வளங்களை இழந்த 
மக்கள்‌, உழைத்து அவைகளைச்‌ சேர்த்து சுகமாக வாழ்ந்திருப்பார்கள்‌. 
ஆனால்‌, வந்தேறிகள்‌ இங்கேயே தங்கியதன்‌ விளைவாக இரு 
குழுக்களின்‌ வாழ்க்கை முறையும்‌, வரலாறும்‌ எப்படி மாறியது என்று 
எச்‌. ஜி. வெல்ஸ்‌ என்ற வரலாற்று ஆய்வாளர்‌ பின்வருமாறு 
குறிப்பிடுகிறார்‌: 


வெற்றி பெற்றவர்கள்‌ கிடைத்தப்‌ பொருள்களையும்‌, 
செல்வங்களையும்‌, வளங்களையும்‌ சுருட்டிக்கொண்டுபோகாமல்‌ 
இங்கேயே குடிபெயர்ந்ததன்‌ விளைவாக, அனைத்து நில வளங்களுமே 
அவர்களுடைய சொத்தாக மாறிவிட்டது. அதனால்‌ கிராமத்தில்‌, நகரத்தில்‌ 
உள்ளவர்கள்‌ அனைவரும்‌ அவர்களுக்குப்‌ பணிபுரியும்‌ நிலைக்கு 
தள்ளப்பட்டார்கள்‌. வந்தேறிகளின்‌ தலைவர்கள்‌ பிறகு அரசர்களாகவும்‌, 
செல்வச்‌ சீமான்களாகவும்‌ மாறி ஆட்சிபுரிய ஆரம்பித்துவிட்டார்கள்‌.' 
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அ. முகலாயர்களின்‌ ஆட்சியில்‌ மனுதர்மம்‌ நடைமுறைக்கு 
வந்த காலக்கட்டங்களில்‌ (சிமி. 700) அரேபிய நாடுகளில்‌ இருந்து 
இஸ்லாமியமும்‌ வந்து சேர்ந்தது. இவர்களின்‌ முதல்‌ வெற்றி சிந்து 
மாகாணம்‌. கியி. 1900 வரை வருவதும்‌, போவதுமாக இருந்த 
இம்மன்னர்கள்‌ பிறகு மண்ணின்‌ மைந்தர்களை ஆட்சி செய்ய 
அராம்பித்தனர்‌. கியி712-ல்‌ ஆட்சி செய்த பகதுர்ஷா வின்‌ 
அடட்சிக்காலத்தில்‌ பல மாற்றங்கள்‌ நிகழ்ந்தது. இச்ருழலில்‌ சமூக 
அமைப்புகள்‌ மூன்று பிரிவுகளாகப்‌ பிரிக்கப்பட்டதாக வரலாற்று 
ஜே எம்‌. கிரேவல்‌ கூறுகிறார்‌. ஒன்று, சமூக அந்தஸ்தில்‌ 
உயக்திக்கொண்டவர்கள்‌ (மேல்தட்டு வர்க்கம்‌), இரண்டு, நடுத்தர வகுப்பு 
பிரிவினர்கள்‌ (ளிரர்கள்‌, வியாபாரிகள்‌, எழுத்தாளர்கள்‌, ஆட்சியாளர்கள்‌), ஈழன்று, 
கடைமட்டத்திற்கு தள்ளப்பட்டவர்கள்‌ (அடிமைகள்‌, வேலையாட்கள்‌, 
கூலிதொழில்‌ செய்பவர்கள்‌), இதில்‌ மூன்றாவது பிரிவு சாதிய அமைப்பிலான 
பலர்பாட்டுற்கும்‌ அதன்‌ விளைவான அடிமைத்தனத்திற்கும்‌ வித்திட்டது 


எனலாம்‌. 
ஆ. ஆங்கிலேய அரசு : 17-ம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ வியாபாரம்‌ 
மற்றும்‌ வணிகத்திற்காக வந்த ஆங்கிலேயர்களின்‌ கிழக்கு இந்திய 


நிறுவனம்‌, 19-ம்‌ நூற்றாண்டின்‌ ஆரம்பத்தில்‌ இராபர்ட்‌ கிளைவ்‌ 
நலைமையில்‌ ஆளும்‌ அரசாக மாறியது. 


உயர்‌ வகுப்பு இந்துக்களுக்கும்‌, கடை நிலையில்‌ உள்ள சாதிய 
வகுப்புகளுக்கும்‌ 1857-ல்‌ எழுந்த முதல்‌ எழுச்சிப்‌ போராட்டத்தில்‌ 
ஆங்கிலேயர்கள்‌ கடை நிலையில்‌ இருந்த தலித்‌ மக்களைத்‌ தங்கள்‌ 
பிடியில்‌ கொண்டு வந்தார்கள்‌. இவர்கள்‌ சாதியப்‌ படிநிலையைக்‌ 
கட்டிக்காத்தது மட்டுமல்ல, அதற்குத்‌ துணைபோகவும்‌ செய்தார்கள்‌. 
நலித்‌ மக்கள்‌ சாதியப்‌ படிநிலையில்‌ சேராதவர்கள்‌, எனவே சமூகத்தில்‌ 
புறந்தள்ளப்பட்டார்கள்‌. தூய்மைற்றவர்கள்‌ எனவே தீண்டத்தகாதவர்கள்‌. 
மாசபடுத்தப்பட்டவர்களாதலால்‌ பயத்தின்‌ காரணமாக சமூகத்திற்கு 
வெளியே வாழுமாறு நிர்ப்ந்திக்கப்பட்டார்கள்‌. எனவே சமூகப்‌ 
பணி பாட்டிலிருந்தும்‌ அனைத்து நலன்‌ களிலிருநீ தும்‌ 


நுண்டிக்கப்பட்டார்கள்‌. 


க. திரிக்கப்பட்ட வரலாறு : 1920-1951 களில்‌ மொகஞ்சதாரோ, 
ஹாரப்பா என்ற நாகரிகங்களில்‌ அமைந்த கல்வெட்டுகளும்‌ இவர்களின்‌ 
வரலாற்றை தெள்ளத்தெளிவாக எடுத்‌ துக்காட்டுகின்றன. ரிக்வேதம்‌, 
பிறப்பு பற்றி யார்‌, யார்‌ எங்கிருந்து பிறந்தார்கள்‌ என்று கூறுகிறது. 
ரிக்வேதத்தில்‌ உள்ள புருஷ சுக்தத்தில்‌ வரும்‌ கதைகள்‌ சாதிமில்‌ 
உயர்த்திக்கொண்டவர்‌ பிறந்த பெண்ணின்‌ கருப்பை தூய்மையானது 
என்றும்‌, தலித்‌ மக்கள்‌ பிறந்த பெண்ணின்‌ கருப்பை அசுத்தமானது 
என்றும்‌ கூறுகிறது. 
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வால்மீகி எழுதிய இராமாயணம்‌, தவம்‌ செய்து மோட்ச பலனை 
அடைவதற்கு தகுதி உடையவர்கள்‌, உயர்த்திக்‌ கொண்ட சாதியத்தைச்‌ 
சேர்ந்த முதல்‌ மூன்று பிரிவினர்‌; மற்றவர்கள்‌ தகுதியற்றவர்கள்‌ என்கிறது. 
இதற்கு ஆதாரமாக, சூத்திரன்‌ ஒருவன்‌ தவமிருந்து அருள்‌ பெற்றதன்‌ 
விளைவாக, 15 வயது பிராமணன்‌ இறந்து விட்டதாக இராமனிடம்‌ 
முறையிடப்படுகிறது. இராமன்‌ உடனே அந்த சூத்திரனைக்‌ 
கண்டுபிடித்து, காரணத்தையும்‌, அவனின்‌ சமூகத்தையும்‌ கண்டறிந்து, 
அவன்‌ தலையைத்‌ துண்டித்தவுடன்‌, பிராமணச்‌ சிறுவன்‌ உயிர்‌ 
பெற்றதாகவும்‌ கதை இருக்கிறது. 

மகாபாரதத்தில்‌ ஏகலைவன்‌ என்ற சூத்திரன்‌ அர்ச்சுணனைவிட 
வில்வித்தையில்‌ சிறப்பாக கைதேர்ந்துவிட்டான்‌ என்பதற்காக அவனது 
கட்டை விரலை குரு தட்சணையாக எடுத்துக்கொண்ட கொடூரம்‌ 
இருக்கிறது. இதன்மூலம்‌ சூத்திரர்கள்‌ பிராமணர்களுக்குரிய பண்பாட்டுக்‌ 
கலைகள்‌ எவற்றையும்‌ கற்றுக்கொள்ளத்‌ தகுதி அற்றவர்கள்‌ என்ற 
பண்பாட்டை வரையறுத்துவிட்டது. 

தங்களையே உயர்த்திக்‌ கொண்ட ஆதிக்கச்‌ சதிர்‌ முறைமீறல்‌ 
கருத்தைப்‌ புகுத்தி தலித்‌ மக்களின்‌ 'பண்பாட்டுத்‌ தளத்தில்‌ வெளிப்படுகிற 
அடிப்படையான, ஒப்புக்கொள்ளப்பட்ட அடையாளங்கள்‌, நீதிகள்‌, சமூகப்‌ 
பழக்கவழக்கங்கள்‌, மரபுக்‌ கூறுகள்‌ ஆகியவற்றைத்‌ தலைகீழாக்கி 
மிருக்கிறார்கள்‌” என்பதுதான்‌ உண்மை. தலித்‌ மக்களின்‌ பண்பாட்டுக்‌ 
கூறுகளைத்‌ தத்தெடுத்து, தமதாக்கிக்கொண்டு அதன்‌ வழியாக 
உயர்த்திக்கொண்ட ஆதிக்கவாதிகளின்‌ பண்பாடுகளை நுழைத்து 
விட்டார்கள்‌ என்பதை யாரும்‌ மறுக்க முடியாது. 


பீராமண ஆத்க்கம்‌ 


பண்பாடு சமயத்‌ தூய்மையையும்‌ சமூக அந்தஸ்தையும்‌ 
அடிப்படையாகக்‌ கொண்டதால்‌, பிராமண நம்பிக்கை கோட்பாட்டின்படி 
இவைகள்‌ ஏற்றுக்கொள்ளப்பட்டன. மேலும்‌ வர்ணாசிரம படிநிலை, 
பொருளாதார நிலைக்கு ஏற்ப பிரித்துக்‌ காட்டப்பட்டு, சாதியக்‌ 
கட்டுப்பாட்டில்‌ அமைக்கப்பட்டன. வர்ணாசிரம மேல்தட்டில்‌ உள்ளவர்கள்‌ 
'இரு பிறப்பு” குழுவைச்‌ சேர்ந்தாலும்‌ அரசியல்‌, பொருளாதார நிலைகளில்‌ 
அதிகாரம்‌ மற்றும்‌ சக்தி படைத்தவர்களும்‌ பிராமணிய “இரு பிறப்பு' 
குழுக்களுடன்‌ தங்களை ஐக்கியப்படுத்திக்‌ கொண்டார்கள்‌. இந்தோ- 
ஆரிய மொழிகளோடும்‌ தங்களை அடையாளப்‌ படுத்திக்கொண்டார்கள்‌. 
தொழில்‌ நிர்ணயம்‌ சமய அந்தஸ்திலும்‌ பாதிப்பை உண்டாக்கியதால்‌, 
தலித்‌ மக்களின்‌ பண்பாடு மற்றும்‌ பொருளாதார மதிப்பீடுகளும்‌, 
மதிப்புகளும்‌ அவர்களின்‌ தொழிலுக்கு ஏற்ப நிர்ணயம்‌ செய்யப்பட்டது. 
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மதிய ஓலனிப்படியின்‌ கடை நிலையில்‌ உள்ள விலிம்யு மக்கள்‌ 
ஓஷழகுலாகூ, அகிகரமற்றவர்குலாகூ, அடிமைகலாக்‌ இருப்பதோடு. 
திணி படாமை கொடுமையால்‌ மாகுபடுத்தப்பட்டவர்களாகவும்‌, 
நீஷிடத்குகாகுவர்கலாகுவும்‌ கூருகுப்பட்டு, சமூகத்தில்‌ கடை நிலைக்குத்‌ 
உலிலப்பட்டு. தாவிமை இழந்தவர்களாக, மனிதர்களாகவே 
மதிக்கப்பட ரகுவிற்கு, அருகாமையிலே செல்லக்கூடாகுவர்களாக 
இருக்கிறர்கள்‌" என்று ஜான்‌ சி, பி, வெப்ஸ்டர்‌ கூறுகிறார்‌. இதனால்‌ 
கலிக்‌ முக்கள்‌ பண்பாட்டு நிலையில்‌ அத்தியப்படுத்தப்படுகிறார்கள்‌. 
உபயோகப்படுந்கூப்படுகிறார்கள்‌, அவமாவப்படுத்தப்படுகிறார்கள்‌. 


தொடரும்‌ பாதிப்புகள்‌ 


தமிழகத்தில்‌ வரலாற்றில்‌ தலித்‌ முக்கள்‌ எந்த அளவுக்கு இழிவாகக்‌ 
கருகப்பட்டார்கள்‌, நடத்தப்பட்டார்கள்‌ என்பதனைச்‌ சோழர்காலக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ இருந்து தெளிவாக அறித்துகொள்ளலாம்‌. சமூகப்‌ 
படிதிலையில்‌ சந்திக்கும்‌ பாசூபாடுகளும்‌, ஒதுக்கி வைத்தலும்‌ 
பண்பாட்டின்‌ சிந்தனை மற்றும்‌ அடையாளச்‌ செயல்களால்‌ 
பாதுகாக்கப்படுவதோடு, அவைகளைக்‌ கம்டிக்காக்கவும்‌ 
ஒத்துழைப்பதாக இருந்தது. பிராமணிய சமூகம்‌, வேதம்‌, புராணம்‌, 
அதிகாரம்‌. தர்மசாஸ்திரங்கள்‌ அனைத்துமே ஒத்துழைப்பதாக இருந்து 
பேணிக்காத்தது. 
வர்ணாசிரம தர்மப்படி சாதிய அமைப்பினைக்‌ கட்டிக்காக்கவே 
உயர்த்திக்கொண்ட சாதிமினர்‌ முயற்சி செய்தனர்‌ என்பதை மனித 
மாண்பு பற்றி பேசும்‌ யாரும்‌ மறுக்க முடியாது. தெருவில்‌ நடக்கும்‌ 
போதும்‌, வயல்‌, தொழில்‌ போன்றவற்றிற்கு வரும்போதும்‌ எந்தச்‌ 
சாதிக்காரன்‌ எவ்வளவு தூரம்‌ வரை நெருங்கி வாலாம்‌ என்ற விதி 
இருந்திருக்கிறது. இதைப்‌ பின்பற்ற வேண்டிய கடமை ஒடுக்கப்பட்ட 
சாதிமினர்மேல்‌ திணிக்கப்பட்டு இருந்திருக்கிறது. 
உயர்த்திக்கொண்ட சாதிமினருக்கு அனைத்து வேலைகளையும்‌ 
செய்ய வீட்டு முற்றத்தில்‌ காத்திருக்க வேண்டும்‌. ஆனால்‌ அவர்கள்‌ 
ஊரின்‌ கடைகோடியில்‌, ஒதுக்குப்புறமாக, தனிமைப்படுத்தப்‌ 
பட்டவர்களாக 'காலனி' அல்லது 'சேரி' என்ற கட்டுப்பாட்டில்‌ வாழ 
வேண்டும்‌. 
சமூகத்திலிருந்து ஒதுக்கப்பட்டவர்கள்‌ தினமும்‌ கடைபிடிக்க 
வேண்டியவைகள்‌ என்று பிராமண சமூகம்‌ பல விதிமுறைகளை 
வரையறுத்தது. “ஒன்று, தலித்‌ மக்கள்‌ தங்கம்‌ மற்றும்‌ வெள்ளி 
ஆபரணங்களை அணியக்கூடாது. இரண்டு, ஆண்கள்‌ இடுப்புக்கு 
மேல்‌ எநதச்‌ சட்டையும்‌ அணியக்கூடாது. மூன்று, முடிவெட்டிக்‌ 
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கொள்ளக்‌ கூடாது. நான்கு, மண்பாண்டங்களைத்‌ தவிர. மற்றவைகளைப்‌ 
பயன்படுத்தக்‌ கூடாது. ஐந்து, பெண்கள்‌ மேலாடை அணியக்கூடாது. 
மார்பகங்களை மூடக்கூடாது. ஆறு, பெண்கள்‌ தலையில்‌ பூவைப்பதோ 
நெற்றியில்‌ பொட்டு வைப்பதோ கூடாது. ஏழு, ஆண்கள்‌ வெயிலுக்கும்‌, 
மழைக்கும்‌ குடையைப்‌ பயன்படுத்துவதோ, காலணி அணிவதோ 
கூடாது.” 
2. சமயம்‌ ஜர்‌ அடிமைத்தனம்‌ 
ஊர்களில்‌ திரிகின்ற நாய்களும்‌ தடையின்றி 
உள்வந்து போகுதையே - கோவிலின்‌ 
உள்வந்து போகுதையே - நாங்கள்‌ 
உங்களைப்‌ போலுள்ள மனிதர்களாச்சே 
உள்வந்தால்‌ என்சொல்லையே - கோவிலின்‌ 
உள்வந்தால்‌ என்சொல்லையே” 
மேற்கண்டவாறு பாடுகிறார்‌ சுவாமி செம்மலை அண்ணலார்‌. 
கடவுளர்களைக்‌ கூட பட்டா எழுதி வாங்கிக்‌ கொள்ளும்‌ பழக்கம்‌ நம்‌ 
பாரதத்தில்தான்‌ நடக்கிறது. “மேல்‌ வர்க்கத்தினருக்கு மகிமை பொருந்திய 
கடவுளர்களும்‌, தாழ்த்தப்பட்டவர்களுக்கு சக்தியில்லாத கடவுளர்களும்‌ 
என்று தரம்‌ பிரித்துப்‌ பேதம்‌ பாராட்டுவது ஆரியர்கள்‌ தங்கள்‌ 
பிழைப்புக்காக உடன்‌ கொண்டு வந்த உற்பத்திக்‌ கருவி.” எனவேதான்‌ 
கடவுளர்களைக்கூட நம்‌ தேசத்தில்‌ தேசியமயமாக்க வேண்டிய 
நிர்பந்தத்தில்‌ உள்ளோம்‌. 
பிராமணிய ரிக்‌ வேதத்தில்‌ உள்ள புகழ்பெற்ற பகுதியான புருஷ 
சுக்தத்தில்‌ மானிடர்கள்‌ பிறப்பின்‌ அடிப்படையிலேயே உயர்வு-தாழ்வாகப்‌ 
பிரிக்கப்பட்டு, இதனால்‌ ஏற்றத்தாழ்வுகள்‌ நியாயப்படுத்தப்பட்டு 
நித்தியமாக்கப்பட்டதை நாம்‌ அறிவோம்‌. சமய ஒற்றுமைக்காக தன்‌ 
உயிரை நீத்த காந்தி பிறந்த மண்ணில்‌ தான்‌ நித்தம்‌ மதக்கலவரம்‌. 
5. முன்பனற்றத்திண்‌ எச்சங்கள்‌ 
நாகரிகம்‌, முன்னேற்றம்‌ என்ற போர்வையில்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ பெரிய 
நகரங்களிலிருந்தும்‌, முக்கியமான நிலைகளிலிருந்தும்‌ வெளியேற்றப்பட்டு 
ஒதுக்குப்புறமான இடங்களில்‌ குடியமர்த்தப்படுகிறார்கள்‌ என்பது 
அன்றாடம்‌ அரங்கேறும்‌ உண்மை. பெரிய வசதியான நகரங்களை 
உருவாக்கும்‌ நோக்கில்‌ எண்ணற்ற சிறிய 'குப்பங்கள்‌' உருவாகிக்‌ 
கொண்டிருக்கிறது. இந்த "காலனி கள்‌ அடிப்படை வசதிகள்கூட இன்றி 
மக்கள்‌ துன்பப்படும்‌ சூழல்‌ அதிகரித்துக்கொண்டு இருக்கிறது என்பது 
உண்மை. ந 
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என்ற போர்றையில்‌ குறிப்பிட்ட SOAS பண்பாடு 
2 லத்த யே அச்சுறுத்தி, 
புர்பாடு அனைத்து நாடு 
செல்வதன்‌ சரழியாக, ப கத்தைக்‌ சி 
விழச்செய்வதாயும்‌ அதமகிறது;* அசை 
ட்ப குடும்பம்‌ மதிதும்‌ 6 தினி கட்டுத்‌ 
ஒுற்றுசாத்தன்மை உருக்குலைந்து தததி gh 
கழல்‌ ஏற்படுவதால்‌. எதிர்ப்புத்தன்னைமரம்‌ பொராறும்‌ shorn 
நலத்‌ மக்கள்‌ இழந்து விறுதின்ற சூழல்‌ hang 


கீடிதலையின்‌ ருமசத்தரங்களாக சீன்‌ 


ஜெரி, பார்‌ தலித்‌ மக்களைப்பற்றி சொல்லுல்போதுட 
கடதூக்குக்கூட கரைகள்‌ உண்டு, எனது அப்துல்‌ அ 
wai கொடூரத்திற்கும்‌ ஏன்‌ முடிக 
சித நேயமற்ற வாழ்வு தனிப்பாட்ட soning அல்கலைன்‌ 
அழித்தாலும்‌, உடல்‌, உள்ள நீதியாக பாதிப்புக்களை நூற்றாண்டுகளாக 
gp sia தத்‌ மக்களது போராட்டங்கள்‌ சமூ 
ஈய தான்மைகளையும்‌ கட்டிக்காப்பமைகளாக இருக்கிறது. இந்த 
கொடுமைகளுக்கான முடில என்பது கானல்‌ நீரைப்‌ நீடிக்கச்‌ 
செய்வ போலத்தான்‌ என்று எனர்ணத்தோன்றினாலும்‌ ora ys 
பருநாள்‌ சந்திப்பதற்கான வாய்ப்புகள்‌ இருப்பதுபோல, தலித்‌ மக்களுக்கும்‌ 
:ரீடிவுகாலம்‌ என்ற நம்பிக்கை ஒரு சீல முன்னோடிகளின்‌ இலட்சியம்‌ 
ராதைகளில்‌ வெளிச்சமாகிறது. 














1. மகாத்மா புலே 


ஆரிய இனத்தகள்‌ தமது ஆதிக்கத்தை இந்தியத்‌ துணைக்‌ 
தசசர்டத்தில்‌ நிலைநாட்டிய பிறகுதான்‌ இந்திய நாகரிகமும்‌, பூஜர்பாடும்‌ 
சிறப்பு அம்சங்களைப்‌ பெறத்தொடங்கின என்று பொய்யான செய்த்யைப்‌ 
ரப்பினர்‌ இந்திய தேசியவாதிகள்‌. மகாத்மா புலே இந்தச்‌ செப்திமை 
மாற்றி, இந்தியத்‌ துணைக்‌ கண்டத்துக்குப்‌ படை தீரட்டி கந்த 
ஆரிய இனமக்கள்‌ இக்கனர்டத்தில்‌ தொடக்கத்திவிருந்தே மச்த்துயயந்த 


ஆரியரல்லாத மக்களை வெற்றி கொண்டனர்‌ என்று 
விமர்சனம்‌, மூடநம்பிக்கைகள்‌, சடங்குகள்‌ ஆகியாரற்றுக்கெதிரான 
இவரது போராட்டங்கள்‌, குடியானவர்‌ சாதியினர்‌. கீழ்‌ சாதியினர்‌. தீண்டத்‌ 
தகரதோர்‌ ஆசின்‌ அடங்கிய உறைக்கும்‌ மக்கள்‌ அனைவருக்கும்‌ 
போதுவானதொரு ஆடையாளத்தை உருணக்கின. பார்ப்பனிய ஆர்ய 
41 


மரபுகளுக்கு முற்றிலும்‌ மாறான பண்பாட்டுக்‌ கூறுகளைக்‌ கொண்டு 
உழைக்கும்‌ சாதிமினருக்கு உரமூட்டிய இவரது முயற்சி, அடித்தட்டு 
மக்களின்‌ வாழ்க்கைக்கு நம்பிக்கையை அளித்தது. இவரது வாழ்வு 
முழுவதுமே தலித்‌ மக்களை பண்பாட்டுக்‌ கட்டுக்குள்ளிருந்து 
வெளிக்கொணரும்‌ வாழ்வாக இருந்தது. 
1851-ல்‌ சாதியததில்‌ பாதிக்கப்பட்ட சமூகத்தினரின்‌ 
குழந்தைகளுக்காக பூனேவில்‌ ஆரம்பப்பள்ளி அமைத்தார்‌. மனுதர்மம்‌ 
மக்களின்‌ முன்னேற்றத்திற்கு பெரும்‌ முட்டுக்கட்டையாக இருக்கிறது 
என்று கூறி, அனைத்து பிராமணர்‌ அல்லாதவர்களையும்‌, தலித்‌ 
மக்களையும்‌ ஒன்று சேர்க்க உழைத்தார்‌. “சாதிய வேறுபாடின்றி 
அனைத்து மானிடரும்‌ தனது சுய தான்மையை நிலைநாட்ட வேண்டும்‌' 
என்ற குறிக்கோளில்‌, 1878-ல்‌ 'சத்தியஷோதக்‌ சமாஜ்‌' என்ற இயக்கத்தை 
ஆரம்பித்தார்‌. அடிப்படை மனித உரிமைகள்‌ அனைவருக்கும்‌ 
கிடைக்கும்‌ வரையில்‌ சாதியத்திற்கு எதிரான எதிர்ப்பு நடந்துகொண்டே 
இருக்கும்‌ என்றார்‌. 
2. அம்யாத்திதாச பண்டிகர்‌ 
1882-ஆம்‌ ஆண்டு, ஏப்ரல்‌ மாதம்‌ சென்னை விக்டோரியா டவுன்‌ 
அறையில்‌ நடைபெற்ற மகாஜன சபைமின்‌ கூட்டத்தில்‌ மக்கள்‌ 
பிரச்சனைகளைப்பற்றிப்‌ பேசுவதற்காக கலந்து கொண்ட அயோத்திதாச 
பண்டிதர்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ விடுதலைக்கான முதல்‌ படியை ள்டுத்து 
வைத்திருக்கிறார்‌. அந்த கூட்டத்தில்‌ சிவராம சாஸ்திரி என்பவர்‌ “சிவனும்‌, 
விஷ்ணும்‌ என்றைக்குமே உங்களது கடவுள்கள்‌ இல்லை. மதுரை 
வீரன்‌, காட்டேரி, கருப்பண்ணசாமி மாதிரியான தெய்வங்களே 
உங்களுக்கானவை என்றாராம்‌. அதற்கு அயோத்தி தாசர்‌, நீங்கள்‌ 
சொல்வது போல்‌ இருக்கும்‌ என்றால்‌, உங்களுடைய கடவுள்கள்‌ 
எங்கள்‌ மக்களுக்கு என்றைக்கும்‌ வேண்டாம்‌” என்று எதிர்த்திருக்கிறார்‌. 
தம்‌ மக்கள்‌ விடுதலை வாழ்விற்காக பிராமணர்களை எதிர்த்து 
போராடியது மட்டுமில்லாமல்‌, சமயத்தளத்தில்‌ திரித்து கூறப்பட்ட 
பொய்யான வரலாற்றை உலகுக்கு வெளிச்சம்‌ போட்டு காட்டியிருக்கிறார்‌. 
3. அம்மீபத்கர்‌ 
'அம்பேத்கர்‌ அடிமைப்படுத்தப்பட்ட தலித்‌ மக்களுக்கு, அவர்கள்‌ 
மேல்வர்க்கத்தினருக்கு அடிமைகளாக இருக்கிறார்கள்‌ என்ற 
விழிப்புணர்வை உருவாக்கினார்‌. ஆங்கிலேய அரசிடமிருந்து பெறும்‌ 
சுதந்திரத்திற்கு முன்‌, இந்திய மக்களுக்கு பண்பாட்டு சுதந்திரம்‌ அவசியம்‌ 
என்ற நற்செய்தியை பறைசாற்றினார்‌.” விழிப்புணர்வு கொடுப்பதன்‌ 
வழியாக, சுயநிலை தொடர்ந்து கொடுத்தல்‌ அவசியம்‌. விடுதலைப்‌ 
பெறும்‌ வரையில்‌ விழிப்புணர்வு ரை நீடித்து இருக்க வேண்டும்‌ 


என்கிறார்‌. சுதந்திரம்‌, சமத்துவம்‌, சகோதரத்துவம்‌ என்ற மூன்று 
தத்துவ வார்த்தைகளைக்‌ கொண்டு, பலியிடப்படும்‌ ஆடுகளைப்போல்‌ 
இல்லாமல்‌, சிங்கங்களைப்‌ போல்‌ வீறுகொண்டு எழுந்து பறிபோன 
உரிமைகளைப்‌ பெற்றிட வேண்டுமென்று மக்களுக்காகப்‌ போராடினார்‌. 
தம்‌ மக்களின்‌ பண்பாட்டை நிலைநிறுத்த பல புரட்சிச்‌ செயல்பாடுகளின்‌ 
வழியாக பார்ப்பணிய பண்பாட்டிற்கு எதிராகத்‌ தம்‌ மக்களை ஒன்று 
திரட்டினார்‌. 

“அடிமைக்கு நீ ஓர்‌ அடிமை என்று உணர்த்து, அப்பொழுது 
அவன்‌ கிளர்ந்தெழுவான்‌' என்ற தனது கூற்றிற்குச்‌ செயல்வடிவம்‌ 
நந்து “கற்பி, கிளர்ச்சி செய்‌, ஒன்றுசேர்‌' என்ற தாரக மந்திரத்தைக்‌ 
கற்றுக்கொடுத்து, : விடுதலைக்கான வேட்கையை கிளர்ச்சி செய்யச்‌ 
சொல்லிக்கொடுக்கிறார்‌. “கடவுள்‌ - கோட்பாடு - வேதம்‌ - தருமம்‌ 
- சாஸ்திரம்‌ என்கிற பேரால்‌ தலித்‌ மக்களை பண்பாட்டு 
நச்சுவளையத்துக்குள்‌ சிக்க வைக்க மூலகாரணியான சாஸ்திரங்கள்‌, 
வேதங்கள்‌ ஆகியவற்றின்‌ அதிகாரத்தை அழிக்க வேண்டுமென்று“ 
ராதிக்‌ கோட்டையில்‌ உடைப்பு ஏற்படுத்தவும்‌, வேதங்களையும்‌, 
ராஸ்திரங்களையும்‌ வெடி வைத்துத்‌ தகர்க்கவும்‌ அறைகூவல்‌ விடுத்தார்‌. 


பண்பாட்டிற்கான வீருதலைச்‌ செயல்களாக 


மானிடத்தை விடுதலை நோக்கிய செயல்பாடுகளில்‌ அழைத்துச்‌ 
செல்ல பலவிதமான பண்பாட்டு உக்திகள்‌ வரலாற்றில்‌ 
தையாளப்பட்டிருக்கின்றது என்று எண்ணும்‌ போது தலித்‌ மக்களுக்கு 
நம்பிக்கை பிறக்கிறது. இவ்வகையான செயல்பாடுகள்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ 
ரச மற்றும்‌ எல்லா விதமான அடிமைத்தனங்களிலிருந்தும்‌ விடுதலை 
சாத்தியம்‌ என்பதை எடுத்துரைக்கிறது. 


1. அறச்சின வழியில்‌ 


அறச்சினம்‌ அன்பின்‌ வெளிப்பாடு. சமுதாய அக்கறையின்‌ சின்னம்‌. 
எல்லோரும்‌ வாழவேண்டும்‌, இன்புற்றிருக்க வேண்டும்‌ என்ற 
மனிதாபிமானத்தின்‌ ஒளிப்பிழம்பு. விடுதலை வாழ்வின்‌ ஆணிவேர்‌. 
நலைமுறை தலைமுறையாகக்‌ குமுறிக்‌ கொண்டிருந்த நெஞ்சங்கள்‌ 
நரூந்த தலைமைத்துவம்‌ உருவாகியபோது எரிமலையாக வெடித்ததன்‌ 
பயனாக எழுந்தவைகளே வரலாற்றில்‌ நிகழ்ந்த சமுதாய மாற்றங்கள்‌. 


சினம்‌ கொள்வதும்‌, அநீதிகளைக்‌ கண்டு வெகுண்டெழுவதும்‌ 

நலித்‌ மக்களிடம்‌ இயல்பாகவே இருக்கின்றது. எனவேதான்‌, 

ஈற்றமற்றவர்கள்‌, நலிந்தவர்கள்‌ மற்றும்‌ ஒடுக்கப்பட்டவர்கள்‌ ஆகியோரின்‌ 

வாழ்வுரிமைகள்‌ மறுப்புகளைக்‌ கண்டு 'பொறுத்தது போதும்‌, 

பொங்கியெழு' என்ற விடுதலை முழக்கங்கள்‌ உயிர்பெறுகின்றன. “மனிதா, 
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மனிதா, இனி உன்‌ விழிகள்‌ சிவந்தால்‌ உலகம்‌ . விடியும்‌”! என்ற 
கவிஞர்‌ வைரமுத்துவின்‌ வரிகளுக்கேற்ப ஒடுக்கப்பட்ட மக்கள்‌ 8றி 
எழுந்து, போராட்டங்களில்‌ துணிந்து இறங்கி சாதிக்கிறார்கள்‌. 

தலித்‌ மக்கள்‌ மனித உரிமை, நீதி, சகோதரத்துவம்‌ இவைகளை 
போராடித்தான்‌ பெறவேண்டிய நிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்டிருக்கிறார்கள்‌. 
எனவே, எதிர்ப்புகளை எதிர்கொள்ள வேண்டியதாயிருக்கின்றது. 
உதாரணமாக, தலித்‌ மக்களின்‌ பண்பாட்டுக்கும்‌, உறவுக்கும்‌ எதிரான 
ஜல்லிக்கட்டு விளையாட்டை தலித்‌ மக்கள்‌ எதிர்த்துப்‌ போராடியபோது 
உயர்த்திக்கொண்ட சாதிமினர்‌ இவர்களை ஒடுக்க முயன்றனர்‌. “தங்கள்‌ 
உரிமைகளுக்காகப்‌ போராடி வெகுண்டெழுந்தபோது, 1940-இல்‌ 
அலங்காநல்லூரில்‌ ஊரைவிட்டு ஒதுக்கி வைத்தார்கள்‌” என்று ராமையா 
என்பவர்‌ கூறுகிறார்‌. 

தலித்‌ மக்கள்‌ சட்டங்களையும்‌, கட்டுப்பாடுகளையும்‌ கண்டு 
கொதித்தெழுவதன்‌ வழியாகவே அவர்களுக்கு பண்பாட்டு அடிமைத்‌ 
தனத்திற்கு எதிரான விடுதலை கிடைக்கும்‌. அநீதியான அமைப்பு 
களையும்‌, கோட்பாடுகளையும்‌ கண்டு வெகுண்டெழுவதன்‌ வழியாக 
விளிம்பிற்குத்‌ தள்ளப்பட்டவர்கள்‌ சமூகத்தின்‌ மையத்திற்கு வரமுடியும்‌. 
எனவே அறச்சினத்தை விடுதலையின்‌ ஒரு ஆயதமாக மாற்றி, 'கற்பி, 
ஒன்று சேர்‌, போராடு' என்ற அம்பேத்கரின்‌ முழக்கங்களை தங்களின்‌ 
உயிரில்‌ ஏற்றி, மாண்புக்கானப்‌ பயணத்தில்‌ வெற்றி நடை போடுகிறார்கள்‌. 


2. மதமாற்ற வழியில்‌ 


'இந்துவாக பிறந்துவிட்டேன்‌. ஆனால்‌ இந்துவாக இறக்க 
மாட்டேன்‌' என்று அடிமைத்தனத்திற்கு எதிராக அம்பேத்கர்‌ ஆரம்பித்து 
வைத்த மதமாற்றம்‌, விடுதலைக்கான சக்திவாய்ந்த ஆயுதமாகக்‌ 
கருதப்படுகிறது. அதைத்தொடர்ந்து மீனாட்சிபுரம்‌ மக்களின்‌ 
மதமாற்றமும்‌, இன்னும்‌ பிறவும்‌ பண்பாட்டு விடுதலைக்கானச்‌ 
செயல்களாகவே இன்றும்‌ நம்பிக்கையைத்‌ தருகிறது. “படிநிலையின்‌ 
கீழ்த்தட்டில்‌ உள்ளவர்கள்‌, ஒடுக்குமுறை நிறைந்த சாதி அமைப்பினால்‌ 
மனிதத்தன்மையற்ற வகையில்‌ நடத்தப்படுவதே மதமாற்றத்திற்குக்‌ 
காரணியாகிறது'” என்று சுவாமி அக்னிவேஷ்‌ கூறுவதாக 
ஆ. சிவசுப்பரமணியன்‌ கூறுகிறார்‌. 

தங்களுடைய இழிந்த நிலைக்கும்‌ பார்ப்பணர்களின்‌ உயர்த்திக்‌ 
கொண்ட நிலைக்கும்‌ ஒரே காரணம்‌ இரு சமூகத்தினரும்‌ வணங்குகிற 
கடவுள்தான்‌ என்று கூறி, பெருமளவில்‌ மதமாற்றங்கள்‌ வழியாக 
தங்களது எதிர்ப்புக்குரலை பார்ப்பண ஆதிக்கத்திற்கு எதிராக 
உயர்த்தியிருக்கிறார்கள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌. அரியானா மாநிலத்து ஜஜ்ஜார்‌ 
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நகரில்‌ பெளத்திற்கு மதம்‌ மாறிய எண்பது தலித்துகளைப்‌ பேட்டி 
கண்டபோது, “அவர்கள்‌ (மேல்சாதிமினர்‌) எங்களைக்‌ காட்டிலும்‌ 
பசுக்களுக்கே அதிக மரியாதை தருகிறார்கள்‌”? என்று குறிப்பிட்டார்கள்‌. 

2001-ஆம்‌ ஆண்டு நவம்பர்‌ மாதம்‌ 4-ம்‌ தேதி தில்லி ராம்லீலா 
மைதானத்தில்‌ பல எதிர்ப்புகளையும்‌ மீறி ஐம்பதாமிரத்திற்கும்‌ மேற்பட்ட 
மக்கள்‌ பெளத்தத்தைத்‌ தழுவியது மானிடரை அடிமைப்படுத்தி, 
இழிவுபடுத்துகிற சாதிய இழிநிலைக்கு எதிரான செயல்பாடுகளே. 
திருநெல்வேலி மாவட்டம்‌, மீனாட்சிபுரம்‌ என்ற கிராமத்தில்‌ உள்ள 
தேவேந்திரகுல வேளாளர்‌ சமூகத்து மக்கள்‌ அனுபவித்த சாதிக்‌ 
கொடுமைகள்‌, பிராமணிய, சாதி இந்துக்களின்‌ அடக்குமுறை மற்றும்‌ 
அடிமைத்தனத்தை எதிர்த்து, 1989-ஆம்‌ ஆண்டு பிப்ரவரி 19ம்‌ தேதி, 
[500 பேர்‌ கொண்ட, 207 குடும்பங்கள்‌ இஸ்லாம்‌ மதத்தை தழுவினார்கள்‌ 
என்பது குறிப்பிடத்தக்கது. இந்து சமயத்தில்‌ அனுபவித்த இந்த 
சாதிக்‌ கொடுமைகளுக்கு அடங்க மறுத்து, அவைகளிலிருந்து விடுபட 
எழுந்த எதிர்ப்புச்‌ செயலே இத்தகைய மதமாற்றங்கள்‌. 


3. விநிதணவைப்‌ பண்பாட்‌ [ரி வழியில்‌ 


விடுதலைக்கானச்‌ செயல்பாடுகள்‌ என்பது சமூகத்தில்‌, 
உயர்த்திக்கொண்ட ஆதிக்க சக்திகளால்‌ உருவாக்கப்பட்ட சட்டங்கள்‌, 
சடங்குகள்‌, சம்பிரதாயங்கள்‌, மானிடரைப்‌ பாழ்ப்படுத்தும்‌ நம்பிக்கைகள்‌, 
ஈத்துவங்கள்‌ ஆகியவற்றிற்கு எதிராகச்‌ செயல்படுவதாகும்‌. 
செசெயல்பாடுகள்‌ இரண்டு விதமான நோக்கத்தை மையப்படுத்தி 
வெளிப்படுகிறது. ஒன்று அநீத உலக நடப்பை மீறுதல்‌. இரண்டாவது, 
எதை மீறுகின்றோமோ அதற்கு மாற்றாக ஒன்றை உருவாக்குதல்‌, 
அல்லது சமூகத்தின்‌ நீதியான மதிப்பீடுகளை வாழ்வில்‌ கடைபிடித்தல்‌ 
என்று பொருள்‌ கொள்ளலாம்‌. எனவே தான்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ பண்பாட்டு 
ட மைத்தனத்திற்கு எதிரான செயல்பாடுகள்‌ பல பரிமாணங்களில்‌ 
வெளிப்படுகிறது. 


3.1. அடையாளச்‌ செயல்கள்‌ 


உயர்த்திக்கொண்ட சாதியினர்‌ செய்யும்‌ செயல்களை தலித்‌ மக்களும்‌ 
செய்வதன்‌ வழியாக அவர்களோடு தங்களையும்‌, அடையாளப்படுத்தி 
எரிச்சல்‌ மூட்டுவது விடுதலைக்கான ஒரு வகைச்‌ செயல்பாடே. 
இவ்வகைச்‌ செயல்கள்‌ சக்தி வாய்ந்ததாகக்‌ கருதப்படுகிறது. 
உதாரணமாக, தங்களையே உயர்த்திக்கொண்ட உயர்சாதி மற்றும்‌ 
பிரமாணர்களின்‌ வாழ்க்கை முறைகளைப்‌ பயன்படுத்துவதும்‌, 
அவர்களின்‌ பழக்க வழக்கங்களைப்‌ பின்பற்றுவதும்‌ விடுதலைக்கான 
ஓரு பரிமாணம்‌. இதன்‌ வழியாக நாங்கள்‌ உங்களுக்கு எந்த விதத்திலும்‌ 
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இளைத்தவர்கள்‌ அல்ல' என்று மறைமுகமாகச்‌. சொல்கிறார்கள்‌. இன்று 
உலகம்‌ போற்றும்‌ இசை மேதையான இளையராசா பிராமணர்களுக்கு 
மட்டுமே இசை என்ற பொய்யான செய்தியை தனதாக்கிக்‌ கொண்டு, 
“இசைஞானி யாகி இன்று பட்டி தொட்டிகளெல்லாம்‌ அவரது இசையைக்‌ 
கலந்திருக்கிறாரென்றால்‌ அது மிகையாகாது. நம்பிக்கைகள்‌, விழாக்கள்‌, 
சடங்குகள்‌, பழக்கவழக்கங்கள்‌, குடும்ப வாழ்வு மற்றும்‌ மேலை 
நாட்டு கலாச்சாரத்தின்‌ நல்ல கருத்துக்களை உள்‌ வாங்கும்‌ 
தன்மைகளும்‌ அடையாளச்செயல்களே. இதன்‌ வழியாக தலித்‌ மக்கள்‌ 
தங்களது வாழ்வுச்‌ சூழலையும்‌, பண்பாட்டுச்‌ சூழலையும்‌ முன்னேற்றப்‌ 
பாதையில்‌ எடுத்துச்‌ செல்கிறார்கள்‌. 

3.2. இடம்‌ பெயர்தல்‌ 


உயர்த்திக்கொண்ட சாதிமினரின்‌ சமூகக்கட்டுப்பாடுகளை எதிர்த்துப்‌ 
போராட முடியாத நிலையில்‌, அடிமைத்தன சூழ்நிலைகளிலிருந்து 
விடுபட்டு வேறு இடத்திற்கு குடி பெயர்வதும்‌ விடுதலைக்கானச்‌ 
செயல்பாட்டிற்கான அடையாளமே. தலித்‌ மக்கள்‌ குடிபெயர்வதன்‌ 
வழியாக, பண்பாட்டைக்‌ கட்டிக்காப்பவர்கள்‌ தங்கள்‌ ஆதிக்கத்தை 
இழக்கிறார்கள்‌. “நெல்லைக்கு அருகில்‌ உள்ள சிவலார்குளத்தில்‌ நிலவிய 
தனி டம்ளர்‌ முறையால்‌ அவமானப்பட்ட மாணவன்‌ யாரிடமும்‌ சொல்லிக்‌ 
கொள்ளாமல்‌ வீட்டை விட்டு எங்கேயோ சென்று விட்டான்‌ என்பதும்‌, 
அதே ஊரில்‌ பயந்து பயந்து கொத்தடிமைகளாக வாழ்ந்த 80 தலித்‌ 
மக்கள்‌ ஊரைக்காலி செய்துவிட்டு எங்காவது போயிடலாம்‌ என்றும்‌, 
தேர்தலில்‌ ஓட்டு போடமாட்டோம்‌” என்று முடிவு செய்ததும்‌ அடக்கு 
முறைகளை எதிர்க்கும்‌ ஒருவகை விடுதலைக்கான அடையாளங்களே. 


3.3. அத்துமீறுதல்‌ 

அடிமைத்தனத்தின்‌ கொடூரம்‌ எல்லையைத்‌ தாண்டும்போதெல்லாம்‌, 
தலித்‌ மக்கள்‌ தங்களது நிலையில்‌ அடிபணிந்து விடாமல்‌, நிமிர்ந்து 
நின்று, மானிடத்‌ தன்மையோடு இறப்பது நல்லது என எதிர்த்து 
செயல்படும்‌ நிலையே இந்த நேரிடை எதிர்ப்பு. அடிமைத்‌ தனத்திற்கு 
 அடிபணிவதைவிடக்‌ கொடுமைத்தனத்திற்குச்‌ சுடுகாடு கட்ட 
வீருகொண்ட புலியாக எழுந்து நின்று, அடங்க மறுப்பதே இந்த 
எதிர்ப்பு. நீ என்‌ சாதிப்‌ பெயரைச்‌ சொல்லி திட்டினால்‌, நானும்‌ திட்டுவேன்‌, 
நீ அடித்தால்‌ நானும்‌ அடிப்பேன்‌, நீ வெட்டினால்‌, நானும்‌ வெட்டுவேன்‌ 
என்று தைரியத்தோடு போராட்டத்தில்‌ இறங்கி, எதிர்ப்புக்களை 
எதிர்கொள்ளும்‌ இம்மாதிரியான அணுகுமுறை ஒரு தத்தில்‌ 
விடுதலைக்கான கூறுகளே. 
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இப்படியாக தலித்‌ மக்களின்‌ பனர்பாட்டுச்‌ சவால்கள்‌ சாதியம்‌, 
விஜி, பா்ப்பணியம்‌, அரசியல்‌ அடக்குமுறை மற்றும்‌ ஆதிக்க மரபின்‌ 
கூறுகள்‌ போன்றவைகளை எதிர்க்கும்‌ சக்தி கொண்டவைகளாக 
அமைகிறது. அதோடு நிலவும்‌ தான்மைக்‌ சிக்கல்களை வோறுத்து, 
ஓட்டு கல்வியையும்‌ இல்லாமல்‌ செய்யும்‌ எதிர்காலத்தை 
உருவாக்குவதில்‌ முனைப்போடு செயல்படுகிறார்கள்‌. 


சவால்களாக 


உ ஒலித்‌ மக்கள்‌ தங்களின்‌ பண்பாட்டுக்‌ கூறுகளிலிருந்து அந்நியப்‌ 
பட்டிருக்கும்‌ நிலையை மாற்றுவதற்கான இயக்கங்கள்‌ கட்டி எழுப்புதல்‌, 
இதன்‌ விளைவாக சமத்துவம்‌ மற்றும்‌ சமூகத்தின்‌ பண்பாட்டுக்கூறுகள்‌, 
கட்டிக்காக்கப்படுகிறது என்று உணரச்‌ செய்தல்‌. 

உ மானிட மாண்புகள்‌ உயர வேண்டும்‌. யாரும்‌ யாருக்கும்‌ அடிமையல்ல, 
அனைவரும்‌ உரிமைக்‌ குடிமக்கள்‌. அனைவரும்‌ ஒரே இனம்‌, ஒரே 
உ£மையைப்‌ பெற்றவர்கள்‌ என்ற மனப்பக்குவம்‌ அனைவரிலும்‌ வளரச்‌ 

சய்தல்‌. 

லித்‌ மக்களுக்கு எதிராக சாதிமின்‌ பெயரால்‌ கொடுமை நடந்தால்‌ 


தை உடனே தலித்‌ இலக்கிய வடிவிலோ, காட்சி வடிவிலோ பதிவு 

சய்து, உலகத்தின்‌ பார்வைக்கும்‌, விவாதத்திற்கும்‌ கொண்டுவருவதன்‌ 

ளைவாக தலித்‌ மக்களிடம்‌ விழிப்புணர்வும்‌, தெம்பும்‌ பிறக்கிறது 
என்பதை உணரச்‌ செய்தல்‌. 

உ தலித்‌ மக்களின்‌ சிந்தனை வளர்ச்சிக்கு மாற்று மருந்தாக கல்வி 
செயல்படுவதால்‌, தலித்‌ மக்களுக்கான கல்வியை கட்டாயமாக்குதல்‌. 


jst 
ண 
ம்‌ வெக்க 


பெ 


ப) 11. 107 


ற) 


உ தலித்‌ மக்களின்‌ குழும விடுதலை மற்றும்‌ குழும உரிமையை 
முன்னிறுத்தி, அவர்களுக்கு அங்கீகாரம்‌ கிடைக்க வழி செய்தல்‌. 


மாண்புக்கான ஒறுத்ச்‌ சொல்‌ 
தலித்‌ மக்களின்‌ மனித மாண்புக்கான இந்த போராட்டம்‌ தலித்‌ 
கசின்‌ கடமை மட்டுமல்ல. அவர்களின்‌ உரிமையும்கூட. இது 
உ£மை மட்டும்‌ அல்ல. மனித உரிமையும்கூட. 


ஒவ்வொரு மானிடரும்‌ மானிடத்தன்மைக்கு கீழாக உள்ள 
நிலையிலிருந்து, மானிடத்‌ தன்மை வாய்ந்த நிலைக்கு உயர்வதே 
: ஏர்மையான முன்னேற்றத்தின்‌ குறிக்கோள்‌. பண்பாட்டு நலன்களில்‌ 
2தநின்‌ அடிப்படையில்‌ அதிகமாக மக்கள்‌ பங்கு பெறுதல்‌, மக்கள்‌ 
?சமகங்கள்‌ தன்னிறைவு பெறுதல்‌ ஆகிய அனைத்தையும்‌ 
உஎ்ளடக்குகின்ற வளர்ச்சி என்பதை மானிடர்‌ ஒவ்வொருவரும்‌ நன்கு 
உணர்ந்து செயல்படும்போது அங்கே மானிடம்‌ பிறக்கிறது. 
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- ௮2. 
தத 


எனவே, “மானிடரின்‌, மானிட குலத்தின்‌ முழு வளர்ச்சிக்கு 
வழிகாட்டாத எந்த சமூக அமைப்பும்‌ மாற்றியமைக்கப்பட வேண்டும்‌ 
அல்ல து தகர்க்கப்படவேண்டும்‌. பண்பாட்டு அமைப்பில்‌ அடிப்படை 
மாற்றம்‌ ஏற்படுவதற்கு முதல்‌ தளமாக, அமைப்பு என்னும்‌ கட்டடத்தின்‌ 


அழகு கற்களாக மானிட உள்ளங்களில்‌ மாற்றம்‌ ஏற்பட வேண்டும்‌. 


உ. 310 


அடிக்குறிப்புகள்‌ 
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2 தலீத்‌ 9 > 
3) தலத்‌ பொருளாதாரம்‌ 


அமல்ராசு ௮. நாதன்‌,சே.ச. 


சன்ன வளம்‌ இல்லை இந்தத்‌ திருநாட்டில்‌? ஏன்‌ கையை 
எந்த வேண்டும்‌ வெளிநாட்டில்‌?" என்றோ கேட்ட பாடல்‌. இன்றும்‌ 
கூட உலகின்‌ தலைசிறந்த பொருளாதார வல்லுனர்கள்‌ மற்றும்‌ 
அறிஞர்கள்‌ இந்தியாவை வளம்‌ மிகுந்த ஏழைநாடென்றே கூறுகின்றனர்‌. 
ஈனெனில்‌ தனியார்துறை மற்றும்‌ பொதுத்துறை இரண்டும்‌ கலந்த 
உப்புப்‌ பொருளாதாரத்தில்‌ தொடங்கி, பல்வேறு வளர்ச்சிக்கட்டங்களைக்‌ 


mg நொடித்து விழுந்த போதும்‌ துடித்து எழுந்து இன்று 


கோகு ஷ்சம்‌ கொஞ்சக்‌ தனியார்துறையை நாடிச்சென்றுகொண்டிருக்கும்‌ 
இந்தியப்‌ பொருளாதாரம்‌, உலகச்‌ சந்தையில்‌ ஒரு மாபெரும்‌ நம்பிக்கை 


ட்சத்திரம்‌. இந்தியாவில்‌ தங்களது தொழிற்சாலைகளைத்‌ தொடங்கி, 
த பீடு செய்ய எண்ணற்ற நாடுகள்‌ போட்டி போட்டுக்கொண்டு 


த ன்றன. 


இதனால்‌ இந்தியாவின்‌ ஏற்றுமதி அதிகரித்து, அந்நியச்செலாவணி 
அதிகரித்துள்ளது என்பது உண்மை. கழனி முதல்‌ கணினி வரை 
அத்தனை துறையிலும்‌ இந்தியா வியக்கத்தக்க வளர்ச்சி கண்டுள்ளது. 
உணவு, உடை, குறிப்பிட்ட நுகர்வுப்பண்டங்கள்‌, மருந்துகள்‌, 
பாக்குவரத்து மற்றும்‌ வியாபாரப்‌ பண்டங்கள்‌, கனரக ரசாயனம்‌ 
ற்றும்‌ பெட்ரோல்‌ ரசாயன உலை போன்ற துறைகளின்‌ பொருளாதாரத்‌ 
வைகளை நிறைவு செய்து இந்தியா தன்னிறைவு நிலையை 
அடைந்திருக்கிற போதும்‌, பெரும்பான்மையான கிராமப்புற மக்களின்‌ 
பாழ்க்கைத்தரத்தில்‌ இன்னும்‌ குறிப்பிடக்கூடிய முன்னேற்றம்‌ எதுவும்‌ 
அடையவில்லை.” உலகச்‌ செல்வந்தர்கள்‌ பட்டியலில்‌ 27 இந்தியர்கள்‌ 
இடம்பெற்றுள்ளார்கள்‌ என நாம்‌ பெருமை பாராட்டிக்கொண்டாலும்‌, 
வறுமைக்கோட்டிற்குக்‌ கீழே வாழும்‌ இந்தியர்களின்‌ எண்ணிக்கையும்‌, 
5றிப்பாக அதில்‌ தலித்மக்களின்‌ சதவீதம்‌ அபாயகரமாக உயர்ந்து 
காண்டே செல்வதையும்‌ நாம்‌ கருத்தில்‌ கொள்ள வேண்டும்‌. பச்சை, 
வெள்ளை, நீலம்‌ என வண்ண வண்ணமாய்‌ புரட்சிகள்‌ வந்த 
வண்ணமாய்‌ இருந்தாலும்‌ வறுமைமின்‌ நிறம்‌ இன்னும்‌ மாறவில்லை. 
இந்தியாவின்‌ ஐந்தாண்டு மற்றும்‌ அவசரகாலத்‌ திட்டங்கள்‌ 


பாருக்குப்‌ பலன்‌ தந்தன? இந்தியா கண்டிருப்பது பொருளாதார 
49 


வளர்ச்சியா? பொருளாதார வீக்கமா? இந்திய சாதியப்‌ படிநிலை அமைப்பு 
எவ்வாறு தலித்‌ மக்களின்‌ பொருளாதாரத்தைச்‌ சீரழிக்கிறது? 
உலகமயமாக்கல்‌, தனியார்‌ மயமாக்கல்‌ மற்றும்‌ தாராளமயமாக்கல்‌ 
போன்றவை தலித்‌ மக்களின்‌ பொருளாதாரத்தை எப்படிப்‌ பாதிக்கிறது? 
இந்திய அரசின்‌ சிறப்பு வளர்ச்சித்திட்டங்கள்‌ மற்றும்‌ இடஒதுக்கீடு 
போன்றவை தலித்‌ மக்களின்‌ வளர்ச்சிக்கு எந்த வகையில்‌ உதவியுள்ளன? 
அறிவியல்‌ மற்றும்‌ தொழில்நுட்பம்‌ போன்ற துறைகள்‌, வியக்கும்‌ 
வண்ணம்‌ வளர்ந்து விவசாயத்துறை, மீன்‌ பிடித்துறை, போன்ற 
அடிப்படைத்‌ துறைகளிலும்‌ அதிநவீனத்துவத்தைப்‌ புகுத்தி ஆட்சி 
செய்து கொண்டிருக்கின்றன. ஆனாலும்‌ இந்த அதிநவீன அகில 
உலகக்‌ கிராமத்தில்‌, மனிதர்‌ மட்டும்‌ இன்றும்‌ தாழ்த்தப்பட்டவராக, 
ஒடுக்கப்பட்டவராக, ஓரங்கட்டப்பட்டவராக முடக்கப்பட்டு, உணவு, 
உடை, உறைவிடம்‌ இன்றி வறுமையில்‌ அடையாளம்‌ இல்லாதவராய்‌ 
மடிந்து கொண்டுதான்‌ இருக்கின்றனர்‌. இவ்வாறு வறுமையில்‌ 
உழல்வோரின்‌ எண்ணிக்கை 240 மில்லியன்கள்‌. இதில்‌ 200 மில்லியன்கள்‌ 
இந்தியாவிலேயே இருக்கின்றார்கள்‌. இவர்களின்‌ ஓட்டுமொத்த 
அடையாளம்தான்‌ 'தலித்‌' என்னும்‌ சொல்‌. “ஏனெனில்‌ 'தலித்‌' எனும்‌ 
சொல்‌ வர்க்கத்தைக்‌ குறிப்பதன்று. மாறாக வர்ணத்தைக்‌ குறிப்பது. 
சாதியப்‌ படிநிலைச்‌ சமுதாயத்திற்கு வெளியே தள்ளப்பட்ட, தாழ்த்தப்பட்ட 
மக்கள்‌ 'தலித்‌' என்று அழைக்கப்படுகிறார்கள்‌.”2 பொருளாதாரத்தில்‌ 
'வேலைப்பிரிவு' என்பது - உற்பத்தியை அதிகரிக்கும்‌ ஓர்‌ அரிய நுட்பம்‌. 
ஆனால்‌ இந்தியாவில்‌ வேலை செய்வோர்க்கு வேலையே 
அடையாளமாகிறது. இதனால்‌ ஒரு வேலையிலிருந்து மற்றொரு 
வேலைக்குச்‌ செல்லும்‌ வழி முடக்கப்பட்டு, ஒரு சமூகம்‌ 
திட்டமிடப்பட்டே அழிக்கப்படுகிறது. 


தத்‌ மக்கள்‌ 


இந்தியா, உலகப்‌ பரப்பளவில்‌ 2.4% ஐ கொண்டுள்ளது. இது 
ஏறக்குறைய 8.3 மில்லியன்‌ சதுரகிலோ மீட்டர்‌ பரப்பளவாகும்‌. அதில்‌ 
உலகின்‌ விவசாயம்‌ செய்யக்‌ கூடிய நிலப்பரப்பில்‌ 11% இடத்தை 
இந்தியா தன்னகத்தே கொண்டுள்ளது. இது 169 மில்லியன்‌ ஹெக்டேர்கள்‌ 
ஆகும்‌. ஆனால்‌ இந்திய மக்கள்‌ தொகையோ ஏற்கனவே 110 கோடியைத்‌ 
தாண்டிவிட்டது. இது உலக மக்கள்‌ தொகையில்‌ 16 சதவீதமாகும்‌. 
ஆக 16 சதவீத மக்கள்‌ 2.4 சதவீத இடத்தில்‌ 11 சதவீத விவசாய 
நிலத்தில்‌ பயிர்செய்து இவ்வுலகில்‌ வாழ்ந்துகொண்டிருக்கிறார்கள்‌. 
“இந்திய மக்கள்‌ தொகையில்‌ நான்கில்‌ ஒரு பகுதியினராய்‌ (25%) 
வாழ்ந்து வரும்‌ தாழ்த்தப்பட்ட மற்றும்‌ பழங்குடியினர்‌ இனத்தைச்‌ 
சேர்ந்த மக்கள்‌, இன்று வரை இந்தியக்‌ குடியுரிமை பெற்ற சமூக 
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அடிமைகளாவே நடத்தப்பட்டு வருகின்றனர்‌” இந்தியாவின்‌ 
முதுகெலும்பான கிராமங்களில்‌ உழைத்து உழைத்து ஒடாய்த்‌ தேய்ந்து 
கொண்டிருப்பது இந்தத்‌ தலித்‌ மக்களே. 


அட்டவணை | 


கலித்‌ மக்களுக்கு கிடைக்கும்‌ அடிப்படை வசதிகள்‌, 


(சதவீதத்தில்‌) - 1991. 
காயங்களில்‌ 
பட்டை வ! 


02.76 22.34 
01.86 28.08 


(New Economic Policy & Dalits: Stuctural Adjustment and its Impact on Poverty, p.164.) 


வசதிகள்‌ 




















அடிப்படை 







சுத்தமான குடிநீர்‌ 
மின்சாரம்‌ 


கழிப்பிடம்‌ 
குடிநீர்‌- கழிப்பிடம்‌ 


மின்சாரம்‌ - கழிப்பிடம்‌ 








குடிநீர்‌, கழிப்பிடம்‌, மின்சாரம்‌ 






இவை எதுவுமின்மை 





இந்திய சாதிய அமைப்பின்‌ முக்கியப்‌ பணி மனித சமுதாயத்தைப்‌ 
படிப்படியாகப்‌ பிரித்து படிநிலைச்‌ சமூகத்தை ஏற்படுத்தி அதனைக்‌ 
கட்டிக்காப்பாற்றுவதே. இப்படிநிலைச்‌ சமூக அமைப்பில்‌ உரிமைகள்‌, 
அதிகாரங்கள்‌, ஆளுமைகள்‌, முன்னுரிமைகள்‌ போன்றவை எதுவுமின்றி 
எல்லாவற்றிற்கும்‌ மேல்மட்டத்தையே சார்ந்து வாழ்கிறார்கள்‌ தலித்‌ 
மக்கள்‌. “இவ்வாறு இந்து சாதிய அமைப்பு தலித்‌ மக்களை மற்ற 
சமூகத்தினரிடம்‌ இருந்து எந்த அளவிற்கு பிரித்திருக்கிறது என்றால்‌, 
அவர்கள்‌ இவ்வுலகில்‌ மனிதராக வாழும்‌ உரிமையைக்‌ கூட 
மறுத்துவிட்டது.”* இப்படிச்‌ சார்ந்து வாழும்‌ நிலையை உருவாக்க 
சாதியம்‌ கடைபிடித்த முக்கியமான உத்திகளுள்‌ ஒன்று இம்மக்களின்‌ 
பொருளாதாரத்தை அழிப்பதன்‌ மூலம்‌ அவர்களின்‌ அடையாளத்தையே 
முழுவதுமாக அழித்துவிடுவதுதான்‌. ஏனெனில்‌ பொருளாதாரத்தில்‌ 
ஒருவரைச்‌ சார்ந்து வாழ்வது என்பது எல்லாவற்றிலும்‌ அவரையே 
சார்ந்து வாழ்வதற்கு இணையாகும்‌. அரசியல்‌, அழகியல்‌, அறிவியல்‌, 
பொறியியல்‌, கலைமியல்‌, கலாச்சாரமியல்‌, மொழியியல்‌ என மானிட 
வாழ்வின்‌ ஒவ்வொரு இயலும்‌ பொருளாதாரத்தைச்‌ சார்ந்தே 
அமைகின்றன. 
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கூ௦ப்‌ பொருளாதாரம்‌ 

நிலமுடையோர்‌ மிகக்குறைவு என்றாலும்‌, நிலத்தையே நம்பி 
வாழ்வதால்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு வேலைவாய்ப்பு அளிப்பது நிலமே! 
ஆனால்‌ தலித்‌ மக்களில்‌ நிலமற்ற கூலிவேலை செய்வோரே அதிகம்‌ 
இருப்பதால்‌ விவசாயப்‌ பருவங்களில்‌ ஆதிக்கச்‌ சாதியினரின்‌ நிலங்களில்‌ 
வேலை செய்து பிழைக்க வேண்டியுள்ளது. இந்நாட்களில்‌ பெரும்பாலும்‌ 
குறிப்பிட்ட வேலையோ, வேலைநேரமோ, கூலியோ என்று எதுவும்‌ 
கிடையாது. நிலத்தின்‌ உரிமையாளர்களான ஆதிக்கச்‌ சாதியனர்‌ 
சொல்வதே சட்டம்‌. பொதுவாக உழைப்பு என்பது மனிதர்‌ ஒருவர்‌ 
தன்னையே மறந்து தான்‌ செய்யும்‌ வேலையில்‌ ஈடுபடும்போதுதான்‌ 
உற்பத்தியாக மலர்கிறது. ஆனால்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ உழைப்போ இதற்கு 
மாறானது. ஏனெனில்‌ அவர்கள்‌ வேலை செய்யும்‌ நிலம்‌, அதில்‌ விளையும்‌ 
உற்பத்திப்பொருள்‌ இப்படி எதுவுமே அவர்களுக்குரியதன்று. இருந்தும்‌ 
இம்மக்கள்‌ வேலைகளில்‌ ஈடுபடுவதற்கு பல்வேறு காரணிகள்‌ 
இருக்கின்றன. “1. உயர்சாதியினரின்‌ ஆதிக்கம்‌, 2. வேலையின்மை, 8. 
வசிக்கும்‌ கிராமங்களை விட்டு வெளியே வேலை தேடி அலைய 
விரும்பாமை, 4. கடன்சுமை 5. அவ்வப்போது கிடைக்கும்‌ ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினரின்‌ உதவிகள்‌” போன்றவற்றைத்‌ தவிர கல்வியறிவின்மை, 
ஏழ்மை மற்றும்‌ பமிற்சிமின்மை போன்ற காரணிகளும்‌ அவர்களை 
ஆதிக்கச்‌ சாதியினரின்‌ நிலங்களிலேயே வேலைசெய்ய வைக்கின்றன. 


அவ்வாறு செய்யப்படும்‌ வேலையிலிருந்து, அவர்களின்‌ 
அடிப்படைத்‌ தேவைகளை நிறைவுசெய்யக்கூடிய அளவுக்குக்‌ கூடப்‌ 
போதுமான கூலி கிடைப்பதில்லை. பொதுவாக கிராமங்களில்‌ கூலி, 
தானியங்களாகவோ அல்லது வெறும்‌ உணவாகவோ மட்டும்‌ 
அமைகின்றது. இதனால்‌ கூலி வேலைக்காக தலித்‌ மக்கள்‌ 
இடம்பெயர்வது இயல்பாகிவிட்டது. வேலையற்ற காலங்களில்‌ 
ஆண்களும்‌, சிறுவர்களும்‌ பொதுவாக நகர்புறங்களுக்குச்‌ சென்று, 
நட்சத்திர உணவகங்களிலும்‌ கேளிக்கை விடுதிகளிலும்‌, தெருவோரக்‌ 
கடைகளிலும்‌ கூலிவேலை செய்கின்றனர்‌. பெண்களும்‌, சிறுமியரும்‌ 
கிராமப்புறங்களில்‌, எரிபொருள்‌, விறகுகள்‌ சேமித்தல்‌, விராட்டி செய்தல்‌, 
மூலிகைகள்‌ சேமித்தல்‌ போன்ற வேலைகள்‌ செய்து தங்களது வமிற்றை 
நிரப்பிக்கொள்கிறார்கள்‌. சில இடங்களில்‌ பெண்களும்‌ நகர்ப்புறங்களுக்குச்‌ 
சென்று உணவகங்களிலும்‌, முதலாளிகள்‌ வீடுகளிலும்‌ வேலை 
செய்கின்றனர்‌. விவசாயம்‌ சார்ந்த தொழில்களில்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ பங்கேற்பு 
குறைந்து, நிலமற்ற கூலிகளின்‌ எண்ணிக்கை உயர்ந்து 
கொண்டேவருவதை அட்டவணை 2 படம்‌ பிடித்துக்‌ காட்டுகிறது. 
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உ! ஊண 1) 111) இத, 


தலித்‌ மக்களின்‌ வேலைகளும்‌, மொத்த வேலையாட்களில்‌ 
தலித்‌ மக்களின்‌ % ம்‌ 


பல்வேறு வேலைகள்‌ 1971 1991 








விவசாயம்‌ 27.87 








விவசாயம்‌ சார்ந்த வேலைகள்‌ 2.17 1.72 





கல்‌ உடைத்தல்‌ போன்ற வேலைகள்‌ 0.78 


குடிசைத்‌ தொழிற்சாலைகள்‌ 3.33 | சி 

வியாபாரம்‌ 1.23 | a 

கட்டிடவேலை 1.21 2.29 
“போக்‌ குவரத்து, தொலைத்தொடர்பு 1.72 2.25 





ஏனைய வேலைகள்‌ 6.43 7.97 





(New Economic Policy: Impact of New Reforms on Dalits, p.131) 


மீன்பிடித்தல்‌, ஆடுமாடு மேய்த்தல்‌, கல்‌ உடைத்தல்‌, கட்டிட 
வலைகள்‌, குடிசைத்தொழில்கள்‌, சிறுதொழில்கள்‌, சிறுவியாபாரம்‌, 
வாகனம்‌ ஓட்டுதல்‌ போன்ற வேலைகளிலும்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ ஈடுபட்டாலும்‌, 
விவசாயம்‌ மற்றும்‌ அதுசார்ந்த தொழில்கள்தான்‌ இம்மக்களுக்கு அதிக 
2வலைவாய்ப்பு தருபவை என்பதை அட்டவணை 3 நமக்கு 
|லப்படுத்தும்‌. மேலும்‌ அரசுப்பணிகளில்‌ தலித்மக்களைக்‌ காண்பது 
மிகஅரிது என்ற காலம்‌ போய்‌ ஏதாவது ஓரிரு பணிகளில்‌, எங்காவது 
ஓரிரு இடங்களில்‌, யாராவது ஓரிருவர்‌ இருக்கின்ற நிலை வந்து 
விட்டது. அந்த முறையில்‌ பார்க்கும்‌ போதுகூட அரசுப்‌ பணிகளில்‌ 
முதல்‌ இரண்டு நிலைகளில்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ எண்ணிக்கை குறைந்தும்‌, 
இறுதி இரண்டு நிலைகளில்‌ அதிகரித்தும்‌ காணப்படுவது தலித்‌ 
மக்களில்‌ கூலிவேலை செய்வோரே அதிகம்‌ என்ற உண்மையை 
நமக்குக்‌ காட்டுகிறது. 
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அட்டவணை 4 


மத்திய அரசுப்‌ பணிகளில்‌ (2000 - 2001) 


144145 17915 12.43 
2377895 980102 16.24 


956947 167947 
132102 79850 


(இடஒதுக்கீடும்‌ இடர்ப்பாடுகளும்‌, பக்‌.89) 


















முதல்‌ நிலை (2) 








இரண்டாம்‌ நிலை (8) 
மூன்றாம்‌ நிலை (C) 


நான்காம்‌ நிலை (2) 






(துப்புரவுப்‌ பணியாளர்‌ தவிர) 





துப்புரவுப்‌ பணியாளர்‌ மட்டும்‌ 








மேலும்‌ “கடைநிலைப்பணி”களில்‌ (மூன்றாம்‌ நான்காம்‌ நிலைகளில்‌) 
மட்டும்‌, 15%க்கு மேல்‌ தலித்‌ மக்களே உள்ளனர்‌. துப்புரவுப்பணி 
என்றாலே இது தலித்மக்களின்‌ பணி என்ற இழிநிலையையும்‌ 
இப்புள்ளிவிபரங்கள்‌ உணர்த்துகின்றன. ஆனாலும்‌ கடந்த சில 
ஆண்டுகளில்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ மூன்றாம்‌ நான்காம்‌ நிலையில்‌ உள்ள 
வேலைகளைக்‌ கூட தனியார்துறைக்கு தாரைவார்க்கிறது அரசு. 


அடிமைப்‌ பொருளாதாரம்‌ 


பொதுக்கிணறு, பொதுக்கூடம்‌, பொதுவளம்‌ போன்ற 
“பொதுமை களிலிருந்து திட்டமிடப்பட்டு ஒதுக்கிவைக்கப்பட்டதால்‌ 
தலித்‌ மக்கள்‌ ஊரைவிட்டு ஒதுக்குப்புறத்தில்‌ வாழ்ந்து வருகிறார்கள்‌. 
ஒதுக்கப்பட்ட ஒன்றுமில்லா நிலையிலும்‌ ஊரிலுள்ள பண்ணையாருக்கோ 
அல்லது ஒட்டுமொத்த ஊருக்கோ பணிசெய்து அவர்கள்‌ இடும்‌ 
எச்சில்‌ சோற்றை உண்டு வாழும்‌ நிலை இன்றும்‌ தொடர்கிறது. 
“ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ குடியிருக்கும்‌ கிரமங்களில்‌, அவர்களது 
தேவைகளைப்‌ பூர்த்திசெய்ய சலவைத்‌ தொழிலாளர்‌, முடி திருத்துபவர்‌, 
தச்சர்‌, குயவர்‌, பொற்கொல்லர்‌, பூசாரி போன்ற வெவ்வேறு 
சேவைச்சாதிகளைச்‌ சேர்ந்த ஒருசில குடும்பங்கள்‌ கட்டாயப்படுத்தி 
குடியமர்த்தப்பட்டனர்‌.”” இம்மக்களுள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ மட்டும்‌ அடிமைகள்‌ 
போல்‌ நடத்தப்படுகின்றனர்‌. இவர்கள்‌ தங்களது அடிப்படைத்‌ 
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தேவைகளுக்குக்‌ கூடப்‌ பண்ணையாரை அண்டி வாழும்‌ நிலை 
உருவாக்கப்பட்டுள்ளது. இன்றும்‌ கூட உணவுவேளை வந்தவுடன்‌ 
சோற்றுப்‌ பாத்திரம்‌ ஏந்தியவாறு முதலாளிகள்‌ மற்றும்‌ பண்ணையார்‌ 
போன்ற ஆதிக்கச்‌ சாதிமினர்‌ வீடுகளுக்கு தலித்‌ மக்கள்‌ செல்வதை 
நமது கிராமப்புறங்களில்‌ காணலாம்‌. 

இந்த தலித்‌ மக்கள்‌ ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ எந்தவொரு வேலையை 
எவ்வளவு நேரம்‌ கொடுத்தாலும்‌ செய்தாக வேண்டும்‌. அதற்கு அவர்கள்‌ 
என்ன கூலி கொடுத்தாலும்‌ பெற்றுக்கொள்ள வேண்டும்‌. பொதுவாக 
இத்தகைய தலித்‌ மக்களுக்குக்‌ கூலிப்‌ பணமாக வழங்கப்படுவதில்லை. 
ஆண்டுக்கு ஒரு முறை, ஏதாவது ஒரு திருவிழாவில்‌ புத்தாடை 
இவர்களுக்கு வழங்கப்படுவது உண்டு. பொதுவாக பெரும்பாலான 
தலித்‌ குடும்பங்கள்‌ விலையுயர்ந்த நல்ல உடைகளை வாங்க இயலாத 
நிலைமிலேயே உள்ளன. நல்ல உடைகளை வாங்கியவர்கள்‌ கூட 
அவற்றை ஒவ்வொரு நாளும்‌ பயன்படுத்துவது கிடையாது. மாறாக 
திருவிழா, திருமணம்‌ போன்ற சிறப்பு நிகழ்வுகளில்‌ மட்டுமே 
பயன்படுத்துகின்றனர்‌. மற்ற நேரங்களில்‌ பயன்படுத்தினால்‌ ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினர்‌ அவர்களுக்கு வழக்கமாகத்‌ தரும்‌ எஞ்சிய கஞ்சி, பழைய 
துணிமணிகள்‌ இவற்றை மறுத்து விடுவதும்‌ உண்டு. இப்படித்‌ 
தங்களையே சார்ந்து வாழும்‌ இம்மக்களை ஆதிக்கச்‌ சாதிமினர்‌ தங்களது 
பாலியல்‌ இச்சைகளுக்குப்‌ பயன்படுத்துவதும்‌ இயல்பாகிவிட்டது. 


தீண்டாமைப்‌ பொருளாதாரம்‌ 


அடிப்படையில்‌ இந்து சாதிய அமைப்பு கொடிகட்டிப்‌ பறப்பது 
எப்படி? மக்களைப்‌ பிரித்து தொழில்‌ முறையில்‌ அவர்களுக்கிடையே 
ஏற்படும்‌ உறவுகளை வைத்துத்தான்‌. அந்த உறவுப்‌ பிரிவுகளைக்‌ 
கட்டிக்காக்க தீண்டாமை என்னும்‌ கொடிய நம்பிக்கையைப்‌ 
பயன்படுத்துகிறது. சாதியம்‌ எனும்‌ கொடிய மரம்‌ வளர்ந்து 
செழித்தோங்குவது தீண்டாமை எனும்‌ நச்சுவேரால்‌ தான்‌. தொழில்‌ 
வேறுபாடுகளை வைத்துத்‌ தொழிலாளர்களையே பிரிப்பது இந்தத்‌ 
தீண்டாமை தான்‌. நான்கு வர்ணங்களுக்கும்‌ கீழ்‌ வர்ணமே இல்லாத 
ஓர்‌ இனமாக தலித்‌ மக்களை அழித்துக்கொண்டிருப்பது மதச்சாயம்‌ 
பூசப்பட்ட இந்தத்‌ தீண்டாமைதான்‌. 
செய்யும்‌ தொழிலே தெய்வம்‌ என்பார்கள்‌. ஆனால்‌ செய்யும்‌ 
தொழிலைச்‌ சமூக உறவுகளோடு இணைத்து, அதற்கு "சுத்தம்‌, 
“அசுத்தம்‌ என்ற வண்ணங்களைப்‌ பூசி, தொழிலாளர்களை நான்கு 
வர்ணங்களாகப்‌ பிரித்து, அவர்களுக்கிடையே தீண்டாமை என்னும்‌ 
பாதாளக்‌ குழியைத்‌ தோண்டி அதில்‌ மனிதத்தைத்‌ தள்ளிவிட்டுப்‌ 
புதைத்தது இந்து சாதிய அமைப்புதான்‌. “இதனால்‌ சாதிய ஒடுக்கு 
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முறைகளுக்கும்‌, தீண்டாமைக்‌ கொடூரங்களுக்கும்‌ பலிகடாக்களாக 
ஆக்கப்பட்டு, சமூகத்தின்‌ கடைநிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்டு, ஒதுக்குதலுக்கு 
உள்ளாக்கப்பட்வர்கள்தான்‌ தாழ்த்தப்பட்ட மக்கள்‌.”” 

இந்தத்‌ தீண்டாமையால்‌ வெகுவாகப்‌ பாதிக்கப்பட்ட அண்ணல்‌ 
அம்பேத்கர்‌, தீண்டாமையை, உரோமை மற்றும்‌ அமெரிக்க நீக்ரோ 
அடிமை நிலைகளுக்கு ஒப்பிட்டு, உண்மையில்‌ தீண்டாமை 
அடிமைநிலையைவிட பன்மடங்கு கொடியது என்கிறார்‌. 

அடிமைநிலை மற்றும்‌ தீண்டாமைநிலை: வேறுபாடுகள்‌. 
அடிமை நிலை தீண்டாமை நிலை 


எந்த வேலையையும்‌ செய்யலாம்‌ 
என்ற விருப்பத்தேர்வு. 


குறிப்பிட்ட வேலையை மட்டும்‌ 
செய்ய வேண்டிய கட்டாயம்‌. 





அடிமையாகவே இருக்கவேண்டும்‌ 
என்ற நிர்ப்பந்தம்‌ கிடையாது. 





தீண்டத்தகாதவராகவே இருக்க 
வேண்டிய நிலையை மாற்றவே 
முடியாது. 


அடிமையாக யாரும்‌ பிறப்பதில்லை. தீண்டத்தகாதவராகவே ஒருவர்‌ 
பிறப்பது. 


அடிமைகளுக்கு விடுதலை உண்டு. தீண்டாமையில்‌ விடுதலையே 
கிடையாது. 






அடிமைநிலை - நேர்முகமானது. தீண்டாமை மறைமுகமானது. 


கல்வி, கலாச்சாரம்‌, சொத்து-மறுப்பு. 
அத்தனையும்‌ அபகரிக்கப்படல்‌. 


பாதுகாப்பு உண்டு. 






பாதுகாப்பே கிடையாது. 






சுதந்திரமற்ற அமைப்பில்‌ உள்ள 
| அனில்‌ நன்மைகளும்‌ உண்டு. 
| போட்டி பொறாமை கிடையாது. எல்லாமே போட்டி பொறாமைதான்‌. 


| 


சுதந்திரம்‌ மட்டும்தான்‌ கிடையாது. சுதந்திரமே கிடையாது. 


சுதந்திரமுள்ள அமைப்பிலுள்ள 
அத்தனை தீமைகளும்‌ உண்டு. 





(India’s Economic Reforms and The Dalits: An Ambedkarian Perspective; p. 7) 
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இப்படி அடிமை நிலையைவிட பன்மடங்கு மோசமான 
நீண்டாமையில்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ உழல்வது அவர்களின்‌ மோசமான 
பொருளாதார நிலைமைக்கு ஒரு முக்கியமான காரணியாகத்‌ திகழ்கிறது. 
நண்டாமை இம்மக்களை எந்த வேலையையும்‌ செய்யவிடாமல்‌ 
நடைசெய்வதில்‌ பெரும்பங்கு வகிக்கிறது. ஏனெனில்‌ “சாதி என்பது 
உயர்வு - தாழ்வு, தூய்மை - தீட்டு, அதிகாரம்‌, சமூக ஒதுக்கல்‌ 
மற்றும்‌ அதற்குரிய உரிமை - கடமை அடிப்படைமிலானது.”” 
இதனால்‌ ஆதிக்கச்‌ சாதியினரின்‌ விருப்பு வெறுப்புகளுக்கேற்ப பல 
தொழில்கள்‌ உருவாக்கப்பட்டு, அவற்றுள்‌ உயர்தொழில்கள்‌ ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினருக்கும்‌, இழிதொழில்கள்‌ தலித்‌ மக்களுக்கும்‌ கொடுக்கப்‌ 
பட்டுள்ளன. செருப்பு தைப்பது, மனிதக்‌ கழிவுகளை அகற்றுவது, 
ஆதிக்கச்‌ சாதியினரின்‌ தெருக்கள்‌ மற்றும்‌ வீதிகளைப்‌ பெருக்குதல்‌, 
முடிவெட்டுதல்‌ போன்ற இழிதொழில்கள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ மீது 
நிணிக்கப்பட்டதோடு, இவ்வேலைகளைச்‌ செய்வதே இவர்களின்‌ 'விதி' 
என்ற நச்சு விதையும்‌ மக்கள்‌ அனைவரின்‌ மத்தியிலும்‌ விதைக்கப்‌ 
பட்டுள்ளது. 

இம்மாதிரியான தொழில்களை விட்டுவிட்டு, மற்ற தொழில்களுக்குச்‌ 
செல்ல விரும்பினாலும்‌, தீட்டு, தூய்மை என்று தலித்‌ மக்கள்‌ 
அருவருக்கப்பட்டு அவமானப்படுத்தப்படுகிறார்கள்‌. இதனாலேயே தலித்‌ 
மக்களின்‌ மத்தியில்‌ சுயதொழில்‌ அல்லது தொழில்‌ முனைவு அதிகம்‌ 
வெளிப்படுவதில்லை. தலித்‌ பெண்மணி ஒருவர்‌ இட்லிக்கடை ஒன்றைத்‌ 
தொடங்கினால்‌, அவர்‌ கடையில்‌ இட்லி வாங்க ஆதிக்கச்‌ சாதியினருக்குப்‌ 
பயந்து தலித்‌ மக்கள்‌ கூட வரத்‌ தயங்குவார்கள்‌. நிச்சயமாக தீட்டு 
இட்லியை வாங்க ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ வரமாட்டார்கள்‌. மாறாக ஆதிக்கச்‌ 
ராதிப்‌ பெண்மணியின்‌ கடையில்‌ கைகட்டி, வாய்பொத்தி, எட்டிநின்று 
இட்லி வாங்கிச்‌ செல்ல, தலித்‌ மக்களும்‌ செல்வார்கள்‌. இவ்வாறு 
இழிதொழில்கள்‌ மற்றும்‌ ஏவல்‌ வேலைகள்‌ செய்வதற்கென்றே தனித்து 
விடப்பட்ட தீண்டாமை பொருளாதாரத்தில்‌ தீய்ந்து கொண்டிருக்கிறார்கள்‌ 


நலித்‌ மக்கள்‌. 
வன்கொமுமைய்‌ பொருளாதாரம்‌ 


வன்கொடுமை என்பது “தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வாகிப்போனது. 
சிறுகச்சிறுக சிட்டுக்குருவி போல சேர்த்து வைத்துக்‌ கட்டப்பட்ட 
வீடு, ஆதிக்கச்‌ சாதியினரின்‌ அடாவடியால்‌ அடித்து நொறுக்கப்படுகிறது. 
நங்களுக்கென இருந்த ஓரே சொத்தான குழந்தைகள்‌ ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினரின்‌ சாதிவெறியால்‌ புத்தகம்‌ தூக்க வேண்டிய வேளையில்‌, 
மாட்டுச்சாணம்‌ தூக்கி வேலையில்‌ வெந்து போகிறார்கள்‌. 
இழைக்கப்படும்‌ அநீதிகளை எதிர்த்து நின்றால்‌ அடுத்தமுறை எழ 
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முடியாத அளவுக்கு அடித்தே அடக்கப்படுகிறார்கள்‌. இந்திய 
அரசாசனத்தில்‌ தீண்டாமை வன்கொடுமைகளுக்கு எதிரான 
சட்டதிட்டங்கள்‌ எண்கள்‌(15, 17, 28) இருந்த போதும்‌ வன்முறைகள்‌ 
மட்டும்‌ குறைந்தபாடில்லை. சில நேரங்களில்‌ வன்கொடுமையாளர்கள்‌ 
காவல்‌ அதிகாரிகள்‌ போன்ற அரசுப்பணியாளர்களே. “சமீப கால 
புள்ளிவிபரங்களின்படி ஒவ்வொரு நாளும்‌ 50 வன்கொடுமைப்‌ புகார்கள்‌ 
பதிவுசெய்யப்படுகின்றன. ஒரு நாளில்‌ 8 தலித்‌ பெண்கள்‌ கற்பழிக்கப்‌ 
படுகிறார்கள்‌, அறுவர்‌ முடமாக்கப்படுகிறார்கள்‌.”? 


தலித்‌ மக்களின்‌ மீதான வன்கொடுமைகள்‌ 


வீடுகள்‌ ஏனையவை 
எரிக்கப்படுதல்‌ 
830 708 12080 15799 


| 
| 1991 784 602 3944 17646 


(New Econoimc Poilcy & Dalits:Impacts of New Economic Reforms on Dalits, p.136) 
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கொள்ளை | கற்பழிப்பு 









இந்த வன்கொடுமைகளை ஆய்ந்தறியும்‌ போது இந்திய ஆணைய 
ஆய்வு ஏறக்குறைய 45 வன்கொடுமைகளில்‌ 18க்கு பொருளாதாரக்‌ 
காரணங்களே பின்புலமாக இருந்திருக்கின்றன என்று கூறுகிறது. 
இந்த வன்கொடுமைகள்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ எங்கே அதிகமாக ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினரையும்‌ முதலாளிகளையும்‌ சார்ந்திருக்கிறார்களே அங்குதான்‌ 
அதிகமாக நிகழ்ந்திருக்கின்றன. தலித்‌ மக்களின்‌ ஏழ்மை, நிலமின்மை, 
வேலையின்மை, கல்வியறிவின்மை, அடிப்படை வசதியின்மை, அரசின்‌ 
ஆதரவின்மை போன்றவையே அம்மக்களின்‌ மீது இம்மாதிரியான 
வன்கொடுமைகள்‌ தொடர வழிவகுக்கின்றன. 


நேற்று வரை எச்சில்‌ சோறு வாங்கி உண்டவர்கள்‌ இன்று 
எதிரில்‌ பெட்டிக்கடை போட்டு வியாபாரம்‌ செய்வதா? பண்ணையில்‌ 
காற்றடித்து விழும்‌ தென்னங்கீற்றில்‌ கூரை போட்டு வாழ்ந்தவர்கள்‌ 
இன்று ஓட்டு வீடு கட்டுவதா? மாட்டு வண்டிக்குக்‌ கூட வழியில்லாமல்‌ 
இருந்தவர்கள்‌ இன்று ஆட்டோ ஓட்டுவதா? மழைக்குக்‌ கூட 
பள்ளிக்கூடத்தில்‌ ஒதுங்காத கூட்டம்‌ இன்று நமக்கே பாடம்‌ 
நடத்துவதா? இவை போன்ற எண்ணற்ற பொருளாதாரக்‌ கேள்விகளே 
இம்மாதிரியான வன்கொடுமைகளுக்கு தொடக்கமாய்‌ அமைகின்றன. 
ஏனெனில்‌ வன்கொடுமை மூலம்‌ ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ அழித்தொழிப்பது 
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தலித்‌ மக்களை மட்டுமன்று. மாறாக அவர்களது வீடு, பண்ட 
பாத்திரங்கள்‌, சொத்துக்கள்‌, வயல்வரப்புகள்‌, கால்நடைகள்‌ இவற்றையும்‌ 
தான்‌. இம்மக்களின்‌ பொருளாதாரத்தை அழிப்பதன்‌ மூலம்‌ அவர்களின்‌ 
அடையாளத்தை அழித்து அவர்களை அடிமைகளாக்குவதுதான்‌ 
இவ்வன்கொடுமைகளின்‌ பின்னிருக்கும்‌ சூட்சுமம்‌. ஏனெனில்‌ அனைத்து 
மக்களின்‌ அடையாளமாய்‌ ஆதாரமாய்‌ விளங்குவது பொருளாதாரமே. 
இன்று தலித்‌ மக்களின்‌ பொருளாதாரம்‌ வன்கொடுமையினால்‌ வரண்டு, 
ஆணிவேரோடு பிடுங்கியெறியப்படுகின்றது. பெரும்பாலான தலித்‌ மக்கள்‌ 
இக்கொடுமைகளுக்குப்‌ பயந்தே பொருளாதார முன்னேற்ற திட்டங்களில்‌ 
முயன்று பங்குபெறாது ஒதுங்கிவிடுகிறார்கள்‌. உள்ளமெல்லாம்‌ ஆசை 
நிறைந்திருந்தும்‌, ஊரறிய நாலு ஏக்கர்‌ நிலம்‌ வாங்கி, விவசாயம்‌ 
செய்து, பணம்‌ சேர்த்து, நல்ல வீடு கட்டி, அதில்‌ மனைவி மக்களோடு 
மனமார வாழ இயலாமல்‌ வாடுகிறது தலித்‌ மக்களின்‌ மீது சுமத்தப்படும்‌ 


வன்கொடுமைப்‌ பொருளாதாரம்‌. 
புத்ய பொருளாதாரக்‌ கொள்கை - தத்‌ மக்கள்‌ 


சுதந்திரம்‌ அடைந்த இந்தியா 'சமநீதியுடன்‌ கூடிய வளர்ச்சி' 
என்ற மனிதநேய மந்திரத்தோடு தனது பொருளாதாரத்‌ திட்டங்களைச்‌ 
செயலாற்றத்‌ தொடங்கியதால்‌, பொதுத்துறைக்கு அதிக முக்கியத்துவம்‌ 
கொடுத்தது. மேலும்‌ ஏனைய முக்கியத்துறைகளை ஒன்றித்து, 
ஒழுங்குபடுத்தி, மக்கள்‌ தேவைகளின்‌ அடிப்படையில்‌ அவற்றின்‌ 
உற்பத்தியை நெறிப்படுத்தும்‌ அரும்பணி பொதுத்துறைக்கு 
வழங்கியது. இதனால்‌ மக்களின்‌ சமூக, பொருளாதார, அரசியல்‌, பண்பாடு, 
போன்றவற்றை உள்ளடக்கிய ஒட்டுமொத்த வளர்ச்சியை நோக்கிய 
தனது பயணத்தைத்‌ தொடங்கிய இந்தியா 1991ம்‌ ஆண்டு தனது 
புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கை மூலம்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வில்‌ 
விளையாடத்‌ தொடங்கியது. 


புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கையில்‌ பொதுத்துறை ஒதுக்கப்பட்டு, 
தனியார்மயம்‌, தாராளமயம்‌, நவீனமயம்‌ மற்றும்‌ உலகமயம்‌ போன்ற 
பன்னாட்டு வல்லாதிக்கக்‌ கொள்கைகள்‌ முன்‌ வைக்கப்ட்டன. இந்தியாவில்‌ 
நிலவிய கொடும்‌ ஏழ்மை, வேலையின்மை, அரசின்‌ வருமானம்‌ மற்றும்‌ 
செலவினம்‌, ஏற்றுமதி மற்றும்‌ இறக்குமதி இவற்றிற்கிடையே நிலவிய 
எதிர்மறை பாகுபாடு, மிதமிஞ்சிய உள்நாட்டு மற்றும்‌ அயல்நாட்டு 
கடன்‌, மிகவும்‌ குறைந்த அயல்நாட்டுச்‌ செலாவணி போன்றவை 
இதற்கு காரணங்களாகக்‌ கூறப்பட்டன. இவற்றை ஒழுங்குபடுத்த 
புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கையின்‌ செயல்பாட்டுக்‌ கூறுகளாக 
பின்வருபவை அறிமுகப்படுத்தப்பட்டன. “1, அயல்நாட்டு வணிக விதிகள்‌ 
தளர்த்தப்படல்‌, 2. உள்நாட்டு பணச்சந்தை விதிகளும்‌ தளர்த்தப்படல்‌, 
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8. நேரடி அந்நிய முதலீடு வரவேற்கப்படல்‌, 4. தள்ளுபடி மானியங்கள்‌ 
தவிர்க்கப்படல்‌, 5. துறைகளனைத்தும்‌ தனியார்மயமாக்கப்படல்‌”!? 
எல்லாவற்றிற்கும்‌ மேலாக இந்திய ரூபாயின்‌ மதிப்பு படிப்படியாய்‌ 
இறங்கி, மக்களின்‌ வாங்கும்‌ சக்தி குறைக்கப்பட்டது. உற்பத்தி வளங்கள்‌ 
அயல்நாட்டு நிறுவனங்களுக்கும்‌ திறந்துவிடப்பட்டதால்‌, உற்பத்திப்‌ 
பண்டங்களின்‌ விலை இருமடங்கு உயர்ந்தது. இதனால்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
மற்றும்‌ ஏழை மக்கள்‌ தங்களது அன்றாடத்‌ தேவைகளைக்‌ கூட 
நிவர்த்திசெய்ய இயலாமல்‌ தவித்தனர்‌. மேலும்‌ பன்னாட்டு நிறுவனங்கள்‌ 
உள்நாட்டுச்‌ சந்தையில்‌ நுழைந்ததால்‌ உள்நாட்டு நிறுவனங்கள்‌ பல 
நொடித்துப்போயின. இந்நிறுவனங்களில்‌ வேலை செய்துவந்த கூலித்‌ 
தொழிலாளர்களான தலித்மக்களும்‌ வேலையின்றி கைவிடப்பட்டனர்‌. 
தனியார்துறையின்‌ படையெடுப்பினால்‌ பொதுத்துறை வலுவிழந்து, 
மொத்த உற்பத்தியில்‌ அதன்‌ பங்கு 30 சதவீதமாகக்‌ குறைந்தது. 
இதனால்‌ பொதுத்துறையில்‌ வேலைவாய்ப்பு 70 சதவீதமாகவும்‌, மொத்த 
மூலதனம்‌ 45 சதவீதமாகவும்‌ குறைந்தது. தனியார்துறை சமூகசேவைத்‌ 
துறைகளான, கல்வி, மருத்துவம்‌ போன்றவற்றைக்‌ கூட ஆக்கிரமித்து 
அவற்றையும்‌ வியாபாரப்‌ பொருள்களாக மாற்றியது. இதனால்‌ பெரும்‌ 
பாதிப்புக்குள்ளானோர்‌ தலித்‌ மக்களே என்பதைப்பற்றிக்‌ கீழ்‌ காண்போம்‌. 
புதிய பொருளாதாரத்தின்‌ அச்சாணியான சந்தை ஆதிக்கத்தின்‌ 
குறிக்கோள்‌ பொதுப்பணிகளில்‌ அரசின்‌ செலவிணங்கள்‌ மற்றும்‌ 
செயல்பாடுகளைக்‌ குறைத்து பொதுநலம்‌ என்ற கருத்தாக்கத்தையே 
கலைப்பதாகும்‌. மொத்தத்தில்‌ பொதுத்துறைக்குப்‌ பதிலாக 
தனியார்துறையின்‌ கையில்‌ நாட்டின்‌ பொருளாதாரத்தை ஒப்படைப்பதே 
இந்தியாவின்‌ புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கையானது. இதனால்‌ தலித்‌ 
மக்களின்‌ ஒருவேளை உணவுகூடப்‌ பறிபோனது. ஏனெனில்‌ உச்ச 
இலாபத்தை ஈட்டுவதே சந்தைப்‌ பொருளாதாரத்தின்‌ உயரிய 
நோக்கமாகும்‌. எடுத்துக்காட்டாக புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கையின்‌ 
பத்தாண்டு காலத்தைப்‌ பார்த்தோமானால்‌ (1991-92 - 2000-2001), இந்தக்‌ 
காலத்தில்‌ பொருளாதார வளர்ச்சியை நாட்டின்‌ மொத்த உற்பத்தியை 
வைத்து, உற்பத்தி விலையில்‌ கணக்கிட்டோமானால்‌ 90%லிருந்து 
6.1% வளர்ந்துள்ளது. தனிநபர்‌ வருமானம்‌ 1992-ல்‌ 3% மற்றும்‌ 2001- 
ல்‌ 4% மட்டுமே இருந்தன. இந்த வளர்ச்சி தலித்‌ மக்களிடையே 
எவ்வாறு பகிரப்பட்டுள்ளது என்பதைக்‌ கணக்கிட்டால்‌ புதிய 
பொருளாதாரத்தின்‌ பக்கவிளைவுகள்‌ நமது கண்களுக்குப்‌ புலப்படும்‌. 


வேலைவாய்ப்பை எடுத்துக்கொண்டால்‌ பொதுத்துறை, தனியார்‌ 

துறை இரண்டும்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு போதிய அளவு வேலைவாய்ப்பு 

அளிக்கவில்லை. தனியார்துறை 1992 ஆண்டு 2.2% மற்றும்‌ 1997 
60 


அண்டு 2.040% என்றும்‌ வேலைவாய்ப்பு அளித்துள்ளது. 
பொதுத்துறையோ 1991 ஆண்டு 152% ம்‌ 1997 ஆண்டு 047% ம்‌ 
வேலைவாய்ப்பு அளித்துள்ளது. இவற்றிற்கெல்லாம்‌ மாறாக 
சிறுதொழிற்சாலைத் துறை குறிப்பிடும்‌ அளவுக்கு வேலைவாய்ப்பு 
அளித்‌ நு (18880 லட்சம்‌ 1991-92லும்‌, 167.20 லட்சம்‌ 1097-98லும்‌) மக்களைக்‌ 
காப்பாற்றியுள்ள. பன்னாட்டு நிறுவனங்களோ ஆடம்பரத்‌ தேவைகளை 
உற்பத்தி செய்து லாபம்‌ ஈட்டுவதிலேயே கருத்தாய்‌ இருந்திருக்கின்றன. 
நலித்‌ மக்களுக்கு வேலைவாய்ப்பு என்பது அவை நினைத்துப்‌ பார்க்கக்‌ 
கூடாத ஒன்று. 


மேலும்‌ இந்நிறுவனங்கள்‌ விவசாயத்துறையை வெகுவாகப்‌ 
பாதித்து தலித்‌ மக்களின்‌ பொருளாதாரத்தைச்‌ சீர்ருலைத்தன. இதனால்‌ 
விவசாயத்தில்‌ உணவுப்‌ பண்டங்களின்‌ உற்பத்தி குறைந்து வணிகப்‌ 
பண்டங்களின்‌ உற்பத்தி உயர்ந்தது. உணவுப்‌ பண்டங்களின்‌ உற்பத்தி 
வளர்ச்சி விகிதம்‌ 1980களில்‌ 2.11 ஆக இருந்தது. இது 1990 களில்‌ 
1.77 ஆகக்‌ குறைந்தது. அரசின்‌ பொதுவினியோக நிலையங்கள்‌ 
1991-92-ல்‌ 21 மில்லியன்‌ டன்‌ உணவு தானியங்களை மக்களுக்கு 
வழங்கியிருக்கிறது. இந்த அளவு 1998-99-ல்‌ 19மில்லியன்‌ டன்‌ ஆகக்‌ 
நுறைந்தது. இதனால்‌ புதிய பொருளாதாரக்‌ கொள்கை “மக்கள்‌ நல' 
அரசினை “சந்தை நல' அரசாக மாற்றி வெற்றி கண்டது. ஏனெனில்‌ 
இக்கொள்கைகளினால்‌ ஏழைகள்‌ ஏழைகளாகவே தொடர்ந்து 
பின்தங்கினர்‌. 
அரசின்‌ ஏழ்மை ஒழிப்புத்‌ திட்டம்‌ 1980-ல்‌ அறிமுகப்படுத்தப்‌ 
பட்டபின்பும்‌, “1993-94 ல்‌ நாட்டில்‌ கல்வியறிவற்றவர்கள்‌ 291 மில்லியன்கள்‌, 
இதில்‌ 45 மில்லியன்கள்‌ குழந்தைகள்‌, 185 மில்லியன்கள்‌ ஆரம்ப 
சுகாதாரம்‌ மறுக்கப்பட்ட மக்கள்‌, 640 மில்லியன்கள்‌ அடிப்படை கழிப்பிட 
வசதியற்றோர்‌, 226 மில்லியன்கள்‌ சுத்தமான குடிநீர்‌ கிடைக்காதோர்‌, 88 
மில்லியன்கள்‌ ஊட்டச்சத்து குறைவான கருவுற்ற இளம்பெண்கள்‌, 
02 மில்லியன்கள்‌ ஊட்டச்சத்து குறைவான குழந்தைகள்‌, ஏறக்குறைய 
குழந்தைத்‌ தொழிலில்‌ ஈடுபடுத்தப்பட்ட மூன்றில்‌ ஒரு பங்கு குழந்தைகள்‌ 
44% (இந்திய மக்கள்‌ தொகையில்‌) இந்தியாவில்‌ இருந்தார்கள்‌. '!! ஏனெனில்‌ 
மனித வளமேம்பாட்டுத்‌ திட்டங்களில்‌ அரசின்‌ செலவு 1990-90ல்‌ 
வெறும்‌ ரூ 286.50 கோடி மட்டுமே. இது 1997-98ல்‌ ரூ 405.6 கோடி 
மட்டுமே உயர்ந்துள்ளது. இதனால்‌ 1998-94ல்‌ 48.11% கிராமப்புற 
தலித்‌ மக்களும்‌ 49.48% நகர்புற தலித்‌ மக்களும்‌ வறுமைக்கோட்டுக்குக்‌ 
கீழே வாடியுள்ளனர்‌. இதற்குக்‌ காரணம்‌ இந்திய அரசு மனிதவள 
மேம்பாட்டில்‌ கவனம்‌ செலுத்தாமல்‌ சந்தை மேம்பாட்டில்‌ நிலைத்து 
நின்றதுதான்‌. 
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ந்லம்ல்லாமப்‌ பொருளாதாரம்‌ 

பொருளாதாரத்தில்‌ நிலம்‌ ஒரு முக்கிய முதன்மையான கூறு. 
எதைமிழந்தாலும்‌ நிலத்தை மட்டும்‌ இழக்கத்‌ தயங்குவது மனித 
இயல்பு. இந்தியாவில்‌ 80% மக்கள்‌ இன்னும்‌ கிராமங்களில்தான்‌ 
வாழ்கிறார்கள்‌. இதிலும்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ நிலத்தையே 
நம்பி வாழ்கிறார்கள்‌. அதில்‌ 15.83% குடும்பங்கள்தான்‌ விவசாயத்தில்‌ 
ஈடுபட்டிருக்கிறார்கள்‌. பெரும்பாண்மையான தலித்‌ மக்கள்‌ மிகச்‌ சிறிய 
நிலங்களையே கொண்டுள்ளனர்‌. இந்த நிலங்களில்‌ விவசாயம்‌ செய்து 
வாழ்க்கையை நடத்துவதைவிட, ஆதிக்கச்‌ சாதிமினரின்‌ நிலத்தில்‌ 
கூலி வேலை செய்து வாழ்வதே வழி என்று தங்களிடம்‌ உள்ள சிறிய 
நிலத்தையும்‌ சிலர்‌ விற்றுவிடுகின்றனர்‌. 


இன்னும்‌ சிலர்‌ வாங்கிய கடனை அடைக்க இயலாமல்‌, மிகவும்‌ 
குறைந்த விலைக்கு தங்கள்‌ நிலத்தை விற்றுவிடுகின்றனர்‌. இன்னும்‌ 
பலர்‌ மருத்துவம்‌, திருமணம்‌ போன்ற அத்தியாவசிய நிகழ்வுகளின்‌ 
செலவுகளுக்காக நிலத்தை அடமானம்‌ வைத்து அ௨.த இழந்துவிடு 
கின்றனர்‌. ஏனையோர்‌ ஏமாற்றப்பட்டு அல்லது அச்சுறுத்தப்பட்டு நிலத்தை 
இழந்துவிடுகின்றனர்‌. மொத்தத்தில்‌ நிலத்திலிருந்து தலித்‌ மக்கள்‌ 
அகற்றப்படுகிறார்கள்‌. ஒரு ஏக்கருக்கும்‌ குறைவான நில 
உடைமைகளே தலித்‌ மக்களிடம்‌ பெரும்பாலும்‌ காணப்படுகின்றன. 
பெரிய அளவான 10 எக்டருக்கும்‌ அதிகமான நில உடைமைகள்‌ 
1985-ம்‌ ஆண்டில்‌ 0.7% தலித்‌ மக்களிடம்‌ இருந்திருக்கின்றன. 
இந்தியாவில்‌ 1950லிருந்தே நிலச்சீர்திருத்தச்‌ சட்டங்கள்‌ அமலிலிருந்தாலும்‌ 
இன்றும்‌ தலித்‌ மக்களிடையே நிலமின்மை அதிகமாகக்‌ காணப்படு 
கிறது. “உபரி நிலமென்று அறிவிக்கப்பட்ட 78 லட்ச ஏக்கர்‌ நிலத்தில்‌ 
66 லட்ச ஏக்கர்‌ (83.68%) மட்டுமே அரசினால்‌ கைப்பற்றப்பட்டுள்ளது. 
அதில்‌ 52லட்ச ஏக்கர்‌ (685%) மட்டுமே மக்களுக்குப்‌ பகிர்ந்தளிக்கப்‌ 
பட்டுள்ளது. இதில்‌ தலித்‌ மக்களிடையே பகிர்ந்தளிக்கப்பட்ட மொத்த 
நிலப்பரப்பு வெறும்‌ 28 லட்ச ஏக்கர்‌ (3.60%) மட்டுமே. 12 மேலும்‌ 
பன்னாட்டு நிறுவனங்களுக்கும்‌ உள்நாட்டு தனியார்‌ நிறுவனங்களுக்கும்‌ 
அடிக்கடி தாரை வார்க்கப்படுவதும்‌ தலித்‌ மக்களுக்குச்‌ சேரவேண்டிய 
உபரி மற்றும்‌ 'பஞ்சமி' நிலங்களே. 
நிலமின்மை (சதவீதத்தில்‌) 
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திலமுடைய தலித்‌ மக்களும்‌ நிதிவசதியின்மை, மழையின்மை, 
பால வடிதிழிஷ்மை, போலிற பல்வேறு காரணங்களினால்‌ நிலங்களில்‌ 
Aimed செய்யாமலேயே விட்டுவிடுகின்றனர்‌. நிலமிருந்தும்‌ பயன்படுத்த. 
இவலல்‌ வருத்தும்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ சதவிதம்‌ மற்றவர்களோடு ஒப்பிடும்‌ 
பானு அதிகமாகவே காணப்படுகிறது. 


வண்டிக்கப்படீட பொருளாதாரம்‌ 


இயற்கை வளங்களும்‌, பொதுச்சொத்துக்களும்‌, அரசுப்‌ பங்கிம்‌ 
உமைகளும்‌ இம்மண்ணில்‌ பிறந்த அனைவருக்கும்‌ உரியது. ஆனால்‌ 
"ஊதியம்‌ சமூகத்தில்‌ 'பொது' என்றாலே 'தாழ்த்தப்பட்டவர்கள்‌ அல்லாத' 
எவிற பொருளும்‌ நிலவி வருகிறது.” இதனால்தான்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
கனியாக ஒரு கிணறு, தனியாக ஒரு கோவில்‌, தனியாக ஒரு பள்ளி, 
கவியாக ஒரு குடியிருப்பு என்று எல்லாவற்றிலும்‌ தனித்து வெட்டிவிடப்‌ 
பட்டிருக்கிறார்கள்‌. இப்படித்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ தனிமைக்கும்‌ 
இடையே அலைக்கழிக்கப்பட்டே அடக்கப்படுகிறார்கள்‌. இந்தப்‌ 
பதிக மறுப்பு அவர்களது பொருளாதாரத்தையே பெரிய 
கைள்விக்குறியாக்குகிறது. 


தலிக்‌ மக்களுக்கு அடிப்படைத்‌ தேவைகள்‌ மற்றும்‌ அடிப்படை 
வசதிகள்‌ கிடைப்பதே அரிதாகிவிட்டது. அட்டவணை. 1-ல்‌ பார்ப்பது 
போல்‌ கிராமப்புறங்களில்‌ வாழும்‌ தலித்‌ மக்களில்‌ 1.86% மட்டுமே 
குடிநீர்‌, மின்சாரம்‌ மற்றும்‌ கழிப்பறை வசதி கிடைக்கிறது. மேலும்‌ 
36.149௦ பேருக்கு இந்த அடிப்படை வசதிகள்‌ எதுவும்‌ கிடைப்பதில்லை. 
இந்நிலையில்‌ தலித்‌ பொருளாதாரம்‌ எப்படி வளரும்‌? | 


இன்‌ று தலித்‌ மக்களுக்கு எதிராக இழைக்கப்படும்‌ கொடூரங்கள்‌ 
எல்லாம்‌ 'பொதுமை' மற்றும்‌ 'தனிமை' மீறல்களிலேயே 
தொடங்குகின்றன. பொதுமை மறுப்பால்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ கல்வி 
மறுக்கப்படுகிறார்கள்‌. ஆங்கிலேயர்‌ காலந்தொட்டே தலித்‌ மக்களின்‌ 
கல்வி மேம்பாட்டிற்கு முக்கியத்துவம்‌ கொடுக்கப்பட்டு தலித்‌ மாணவர்‌ 
ஊக்கத்தொகை, உதவித்தொகை, ஆதிதிராவிடர்‌ உண்டு - 
உறைவிடப்பள்ளி, இலவச தங்கும்‌ விடுதி, பள்ளிகளில்‌ இடஒதுக்கீடு 
போன்ற பல்வேறு திட்டங்கள்‌ தொடங்கப்‌ பட்டன. 
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உயர்கல்விமில்‌ தாழ்த்தப்பட்டோர்‌ மற்றும்‌ பழங்குடியினர்‌ 


1990-2000 & 2000-2001 (சதவீதத்தில்‌) 





(இடஒதுக்கீடும்‌ இடர்ப்பாடுகளும்‌: பக்‌. 86) 


ஆனாலும்‌ கற்றவரின்‌ சதவீதம்‌(8.8%) குறைவதால்‌ பொதுத்‌ 
துறையில்‌ தாழ்த்தப்பட்டவரின்‌ சதவீதம்‌ வெகுவாகக்‌ குறைவதை 
அட்டவணை காட்டுகின்றது. கல்வியற்ற நிலை நீடிப்பதால்‌ நான்காம்‌ 
நிலை பணிப்பிரிவில்‌ தொடர்ந்து அதிக சதவீதம்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ 
வேலை செய்வது தொடர்கிறது. பொதுப்‌ பமிற்சிக்கூடங்களிலும்‌, கல்விக்‌ 
கூடங்களிலும்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ நுழையும்‌ சூழல்‌ உருவாக்கப்படாமையே 
இதற்கு காரணம்‌. 

தலித்‌ மாணவர்‌ ஒருவர்‌ கல்விச்சாலைக்கு வருகிறார்‌ என்றால்‌ 
நிதிமின்மை, வசதியின்மை, பசி, வறுமை, அடக்குமுறை, தீண்டாமைக்‌ 
கொடுமை, கடன்சுமை போன்ற தடைகளைத தாண்டி 
வரவேண்டியுள்ளது. இறுதியில்‌ “பள்ளியில்‌ கற்பிக்கப்படும்‌ பாடம்‌ 
மேற்கத்தியம்‌ மற்றும்‌ பிராமணியம்‌ கலந்த ஒரு கலவையாமிருக்கிறது. 
இவையிரண்டும்‌ தலித்‌ மாணவரின்‌ பண்பாட்டோடு ஒத்துப்‌ 
போவதேமில்லை.''* இதற்கிடையில்‌ கற்றுக்கொடுக்கும்‌ ஆசிரியரும்‌ 
உடன்‌ பயிலும்‌ மாணவரும்‌ அவர்களை அடக்கியாளும்‌ ஆதிக்கச்‌ 
சாதியினர்‌. இப்படியொரு எதிரும்‌ புதிருமான சூழலில்‌ ஒரு தலித்‌ 
மாணவர்‌ படித்து எப்படி முன்னேறுவது? இதில்‌ அரசின்‌ சலுகைகள்‌ 
பல இவர்களுக்குத்‌ தெரியாமலேயே இருக்கின்றன. தெரிந்தாலும்‌ 
பயனடைய இயலா நிலையிலேயே இம்மாணவர்கள்‌ இருக்கின்றனர்‌. 
கல்வித்துறையிலே தனியார்துறை நுழைந்து இந்நிலைமை இன்னும்‌ 
மோசமாகிக்கொண்டிருக்கிறது. இவ்வாறு பொது வளங்களிலிருந்தும்‌, 
ஆதாரங்களிலிருந்தும்‌ துண்டிக்கப்பட்டதால்‌ தலித்‌ பொருளாதாரம்‌ 
ஆதாரமேயின்றி அழிந்து கொண்டிருக்கிறது. 
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வவுவழந்த பொருளாதாரம்‌ (ஒரசியல்‌ மற்றும்‌ ஓடஒதுக்கீடு) 

தலித்‌ மக்கள்‌ இவ்வாறு சமூகத்தில்‌ தீண்டப்படாதவர்களாகவும்‌, 
பொருளாதாரத்தில்‌ ஏழைகளுக்கெல்லாம்‌ ஏழையாகவும்‌, அரசியலில்‌ 
ஆதரவற்றவர்களாகவும்‌, வலுவற்றவர்களாகவும்‌, கலாச்சாரத்தில்‌ 
கலையிழந்தவர்களாகவும்‌,  மானிடவியலில்‌ அடிமைகளுக்கெல்லாம்‌ 
அடிமையாகவும்‌, மொத்தத்தில்‌ அடையாளமிழந்தவர்களாக ஆண்டாண்டு 
காலங்களாக அழிந்து வருகிறார்கள்‌. அவ்வப்போது ஆட்சிமுறை 
மாறினாலும்‌ அடக்குமுறைகள்‌ மாறவில்லை. இந்நிலை தொடர்வதற்கான 
வாய்ப்பு அதிகம்‌ இருப்பதை உணர்ந்த தாழ்த்தப்பட்டவர்களின்‌ 
தலைவர்கள்‌ அண்ணல்‌ அம்பேத்கர்‌, மகாத்மா பூலே, அயோத்திதாசர்‌ 
போன்றோர்‌,  தாழ்த்தப்பட்டோருக்கு சட்டரீதியான இடஒதுக்கீட்டுப்‌ 
பாதுகாப்பு கிடைக்கவேண்டும்‌ என்று வலியுறுத்தினர்‌. ஆங்கிலேயர்‌ 
காலந்தொட்டே இடஒதுக்கீடு பல்வேறு மக்களுக்கு இருந்திருப்பதை 
வரலாறு நமக்குத்‌ தெளிவுபடுத்துகிறது. தாழ்த்தப்பட்ட மக்கள்‌ போன்ற 
லிவடைந்தோருக்கு அரசே பாதுகாப்பு அளிக்க வேண்டும்‌ என்ற 
£த்தாந்தத்தில்‌ எழுந்ததே இடஒதுக்கீடு. நம்‌ சமூகம்‌ ஏற்றத்தாழ்வுகள்‌, 
டெர்பாடுகள்‌, பாகுபாடுகள்‌, அநீதி நிறைந்த ஒன்று. “சமமான நிலையில்‌ 
 ருப்பவர்களை சமனற்றமுறையில்‌ நடத்துவதும்‌, சமனற்ற நிலையில்‌ 

இருப்பவர்களை சமமான முறையில்‌ நடத்துவதும்‌ அநீதியே. 15 
இதனால்‌ இடஒதுக்கீடு தலித்மக்களின்‌ அனைத்துப்‌ 
1ரச்சனைகளுக்கும்‌ ஓர்‌ இறுதியான தீர்வு என்ற பொருளும்‌ இல்லை. 
மலும்‌ இடஒதுக்கீடு பல நூற்றாண்டுகளாக சமூகம்‌, பொருளாதாரம்‌, 
புரசியல்‌, கலாச்சாரம்‌ போன்ற வழிகளில்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு நமது 
எவிரக்கத்தால்‌ நாமாய்‌ பார்த்து தருவதும்‌ அல்ல இடஒதுக்கீடு. 
பாறாக இடஒதுக்கீடு அவர்களின்‌ மறுக்கப்பட்ட உரிமை. அந்த 
மையை அவர்கள்‌ பெறுமாறு செய்வது நமது கடமை. 
டெலதுக்கீடு என்பது சமூகத்தின்‌ கடைநிலைமில்‌ உள்ளவர்கள்‌ 
நக்கப்பட்டோர்‌ போன்றோர்‌ சமூகரீதியாக, கல்விரீதியாக, 
பொருளாதாரர்தியாக, அரசியல்ர்தியாக மற்றவர்களைப்போல உயர சிறந்த 
பழிமுறை ஆகும்‌.” இதனால்தான்‌ இந்திய அரசியல்‌ சாசனம்‌ 
ஒதுக்கீடு என்னும்‌ சமூகநீதி சமைக்கும்‌ கருவியை உருவாக்கி 
தனை அரசின்‌ கையில்‌ கொடுத்து அத்தனை ஏற்றத்தாழ்வுகளையும்‌ 
ளைந்து தாழ்த்தப்பட்ட மக்களுக்கு நலம்‌ நல்கும்‌ பொறுப்பினையும்‌ 
பரசிடம்‌ கொடுத்தது. இதன்மூலம்‌. அரசு சமூகத்திலும்‌, கல்வியிலும்‌ 
1ள்னுக்குத்‌ தள்ளப்பட்டுள்ள பிற்படுத்தப்பட்டோர்‌, தாழ்த்தப்பட்டோர்‌, 
பங குடியினர்‌, ஏனைய நலிவடைநீ தோர்‌ இவர்களின்‌ 
மன்னேற்றத்திற்காகச்‌ சிறப்புச்‌ சட்டங்களைக்‌ கூட உருவாக்கலாம்‌. 
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ஆனால்‌ இதுவரை எநீத அரசும்‌ தலித்மக்களுக் குரிய 
ஒதுக்கீட்டினை முறையாகச்‌ செயல்படுத்தி அவர்களின்‌ மேம்பாட்டிற்கு 
உதவியதாக வரலாறு இல்லை. காலங்காலமாக தரம்‌ குறைந்துவிடும்‌ 
என்ற காரணத்தையே இடஒஓதுக்கீட்டிற்கு எதிராக காட்டி மத்திய 
மாநில அரசுகள்‌ தாழ்த்தப்பட்டவர்களுக்கு ஒதுக்கப்பட்டுள்ள 15% 
மற்றும்‌ 18% என்ற குறைந்தபட்ச சதிவீதங்களைக்கூடப்‌ பூர்த்தி 
செய்யாமல்‌ தங்களது கடமையில்‌ தவறிமிருக்கின்றன. இதனால்‌ தலித்‌ 
மக்கள்‌ வேலைவாய்ப்பு, கல்வியுரிமை, நலஉரிமை, உணவுரிமை, 
சுற்றுச்சூழல்‌ உரிமை, சுயதொழில்‌ உரிமை போன்றவை மறுக்கப்பட்டு 
எல்லாவகை இன்னல்களுக்கும்‌ ஆளாகி அவதிப்படுகின்றார்கள்‌. 
இவர்களின்‌ இந்நிலைமையில்‌ உலகமயமாதல்‌, தனியார்மயமாதல்‌, 
தாரளமயமாதல்‌ மற்றும்‌ அதிநவீனமயமாதல்‌ போன்றவை எரிகின்ற 
நெருப்பில்‌ எண்ணையை ஊற்றுகின்றன. இன்று “தனியார்‌ துறையிலும்‌ 
இடஒதுக்கீடு அவசியம்‌” என்ற தலித்மக்களின்‌ அபயக்குரல்‌ இதிலிருந்தே 
வருகின்றது. ஏனெனில்‌ சிறந்த பொதுத்துறை நிறுவனங்களை எல்லாம்‌ 
அரசு தனியார்மயமாக்கிக்‌ கொண்டு வருவது நாடறிந்ததே. 
தனியார்மயமாக்கப்பட்ட இந்நிறுவனங்கள்‌ முதலில்‌ செய்யும்‌ வேலை 

அங்கு ஏற்கனவே பணிபுரிவோரை பணிநீக்கம்‌ செய்வதுதான்‌. 
ஏறக்குறைய 324,650 பணியாட்களை 1991-லிருந்து 1994-க்குள்‌ 
இந்நிறுவனங்கள்‌ பணிநீக்கம்‌ செய்துள்ளன. இவ்வாறு வேலைவாய்ப்பு 
குறைந்து அதிகசதவீத மக்கள்‌ வறுமைக்கோட்டின்‌ கீழ்‌ தள்ளப்படு 
கிறார்கள்‌. ஏனெனில்‌ மக்கள்‌ தொகை பெருகும்‌ விகிதாச்சார வேகத்தில்‌ 
வேலைவாய்ப்பு வளரவில்லை. இதனையே பின்வரும்‌ அட்டவணை 
நமக்கு உணர்த்துகிறது. 


மக்கள்தொகை மற்றும்‌ வேலைவாய்ப்பு இவற்றின்‌ வளர்ச்சி (சதவீதத்தில்‌) 











மக்கள்‌ தொகை 


வேலைவாய்ப்பு 









1983 — 1987-88 









1987-88—1993-94 









1993-94—1999-2000 0.98% 






(இடஒதுக்கீடும்‌ இடர்ப்பாடுகளும்‌: பக்‌. 82) 


தனியார்மயமாக்கல்‌ ஒருபுறம்‌ வளர, மறுபுறம்‌ தலித்‌ மக்களிடையே 
கல்வியறிவின்மையும்‌ வேலைவாய்ப்பின்மையும்‌ வளர்கின்றன. தலித்‌ 
மக்களின்‌ கல்வியறிவு நிலையை ஏனைய மக்களின்‌ கல்வியறிவு 
நிலையோடு ஒப்பிடும்போது அகட க மாநிலங்களிலும்‌, ஒரே நிலையே 


நிலவுகிறது. இருகுழுக்களுக்கும்‌ உள்ள இடைவெளி. வளர்கிறதே 
தவிர குறையவில்லலை. இதனால்‌ அரசின்‌ முதல்நிலைப்‌ பணிகளில்‌ 
தலித்மக்கள்‌ இடம்பெற இயலாமல்‌ போய்விடுகிறது. இதற்கு உரம்‌ 
சேர்ப்பது போல்‌ மத்திய மாநில அரசுகளும்‌ தாழ்த்தப்பட்ட தலித்‌ 
மக்களுக்கு சேர வேண்டிய, ஒதுக்கப்பட்ட நிதியை அவர்களின்‌ 
வளர்ச்சிக்குப்‌ பயன்படுத்தாமல்‌ ஒவ்வொ (௬ ஆண்டும்‌ விரயம்‌ செய்கின்றன. 
“தாழ்த்தப்பட்டோருக்கு ஒதுக்கப்பட்ட நிதி விபரங்கள்‌ (கோடியில்‌) 
ஆண்டு 








தாழ்த்தப்‌ 
பட்டோருக்குச்‌ 


வரவுசெலவுத்‌ 
திட்டஇணைப்பு 
சேரவேண்டியது | நூலிலுள்ளது 


1997-98 4052,60 810.52 221.78 588.74 
1998-99 4500.09 900.02 | a 643.69 


1999-00 5807.26 1161.45 274.15 887.30 























2001-02 5318.90 












9002-03 5750.06 1150.00 269.70 880.30 
2003-04 7000.13 1512.47 484.44 1028.03 
| 1720.35 






2004-05 | 8000.00 





(இடஒதுக்கீபடும்‌ இடர்ப்பாடுகளும்‌: பக்‌. 77) 


இப்படி தலித்‌ மக்களின்‌ வளர்ச்சிக்கான ரூ7143 கோடியை 
முறையாகப்‌ பயன்படுத்தாமல்‌ முடக்கி வைத்திருப்பது அரசுப்பணிகளில்‌ 
அமர்ந்திருக்கும்‌ ஆதிக்கச்சாதியினரின்‌ அடக்குமுறையை மட்டுமல்ல, 
அரசின்‌ பொறுப்பற்ற தன்மையையும்‌ நமக்குச்‌ சுட்டிக்காட்டுகின்றது. 
பாழ்த்தப்பட்ட மக்களின்‌ இழிநிலைக்கு நிதிமின்மை ஒரு காரணமாக 
இருக்கமுடியாது என்பதை நாம்‌ அவதியுறும்‌ தலித்‌ மக்களோடு 
ணைந்து கற்றுக்கொள்ள வேண்டும்‌. 
தீத்‌ மக்களின்‌ போபால்‌ பீரகடனம்‌ 
இருபத்தொன்றாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தலித்துகளுக்கான புதிய 
பாதையை வகுத்தல்‌: என்ற தலைப்பில்‌ போபாலில்‌ (மத்தியப்‌ பிரதேசம்‌, 


இந்தியா) 2002 ஜனவரி 12, 18 ஆகிய தேதிகளில்‌ மாநாடு ஒன்று 
5டைபெற்றது. இம்மாநாட்டில்‌ தலித்களின்‌ சமூக, பொருளாதார, 
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அரசியல்‌ நிலையை ஆராய்ந்து அதன்‌ அவலங்களை வெளிச்சம்‌ 
போட்டுக்‌ காட்டியது அம்மாநில அரசு.  நாடெங்கிலுமிருந்து 250 
தலித்‌ அறிவாளிகளும்‌, களப்பணியாளர்களும்‌, தலித்‌ விடுதலை 
விரும்பிகளும்‌ இதில்‌ கலந்து கொண்டு 21-அம்சத்‌ திட்டம்‌ ஒன்றையும்‌ 
தீட்டினர்‌. போபால்‌ பிரகடனம்‌ தீண்டாமைக்‌ கொடுமை, அரசியல்‌ 
அடக்குமுறை, கலாச்சாரச்‌ சீரழிவு போன்ற தலித்களுக்கு எதிராக 
இழைக்கப்படும்‌ வன்கொடுமைகளைச்‌ சாடுவதோடு நின்றுவிடவில்லை. 
இவற்றிற்கெல்லாம்‌ மூலகாரணமாய்‌ விளங்கும்‌ தலித்‌ பொருளாதார 
முன்னேற்றம்‌ குறித்தும்‌ தீர்மானம்‌ தீட்டியுள்ளது. மேலும்‌ பொதுத்‌ 
துறையில்‌ மட்டுமன்று, தனியார்‌ துறையிலும்‌ தலித்‌ மக்களுக்குரிய 
பிரதிநிதித துவம்‌ கட்டாயம்‌ இருக்க வேண்டும்‌ என்று 
வலியுறுத்தியுள்ளது. பொருளாதாரத்தில்‌ சமத்துவமின்மையே இன்றைய | 
தலித்‌ மக்களின்‌ பொருளாதார நலிவுக்கு அடிப்படைக்‌ காரணம்‌ என்று . 
அறுதியிட்டு கூறுகிறது. அரசே முன்வந்து பொதுச்‌ சொத்துக்களிலும்‌, I 
மூலதனத்திலும்‌, சந்தைப்‌ பொருளாதாரத்திலும்‌ இம்மக்களுக்கு பங்கு . 
கொடுக்க வேண்டும்‌. பொருளாதாரம்‌, 'ஒரு சில மேட்டுக்குடியினரின்‌ _- 
தீவாக அமையாமல்‌, இதுகாறும்‌ ஒதுக்கப்பட்ட பல தரப்பினரும்‌ 
உரிய அளவில்‌ பிரதிநிதித்துவம்‌ பெறும்‌ பன்மைத்துவம்‌ மிகுந்த”? 
ஒன்றாக மாற்றியமைக்கப்பட வேண்டும்‌ என்பதே இதன்‌ உட்கருத்து. 
அமெரிக்காவில்‌ கருப்பர்களின்‌ பிரச்சினையும்‌, இந்தியாவின்‌ தலித்‌ 
மக்கள்‌ பிரச்சினையும்‌ பல்வேறு அம்சங்களில்‌ ஒற்றுமை உடையதாய்‌ 
இருப்பதைக்‌ காட்டி, அங்குக்‌ கருப்பர்களின்‌ பிரச்சினையைத்‌ தீர்க்க 
அரசு எத்தகைய முயற்சிகளை மேற்கொண்டதோ அவ்வாறே இந்திய 
அரசும்‌ செயல்பட வேண்டும்‌. இதன்‌ விளைவாக அமெரிக்க அரசு 
'சிறுபான்மையினர்‌ வணிக வளர்ச்சிக்‌ கழகம்‌” ஒன்றைத்‌ 
தொடங்கியுள்ளது. அரசின்‌ மூத்த அதிகாரிகள்‌, நிதி நிறுவனங்களின்‌ 
பிரதிநிதிகள்‌, சிறுபான்மையினருள்‌ முக்கிய வணிகர்கள்‌, தனியார்‌ 
தொழில்‌ துறைப்‌ பிரதிநிதிகள்‌ ஆகியோர்களைக்‌ கொண்ட இவ்வமைப்பு 
சிறுபான்மையினரின்‌ வணிகம்‌, தொழில்‌ முதலியவை மேம்பாடு 
அடைவதற்கான முயற்சிகளை மேற்கொள்கிறது. இதனைத்‌ தொடர்ந்து 
அமெரிக்க அரசு 'சமவேலை வாய்ப்பு ஆணையம்‌,” “சிறுபான்மையினர்‌ 
பன்மைத்துவத்திற்கான குழு” போன்ற அமைப்புகளையும்‌ தொடங்கிக்‌ 
கருப்பர்கள்‌, இஸ்பானியர்கள்‌, பழங்குடி அமெரிக்கர்கள்‌ முதலிய 
சிறுபான்மைமினருக்குரிய தேவைகளை நிறைவேற்ற முயற்சிகளை 
எடுத்து வருகின்றது. மூலதனத்தை சனநாயகப்படுத்தி, சிறுபான்மையினர்‌, 
ஒடுக்கப்பட்ட தலித்‌ மக்கள்‌ பங்கு பெறாத வணிகப்‌ பெருக்கத்தின்‌ 
மூலம்‌ அல்லது பொருளாதார வர்க்கத்தின்‌ மூலம்‌ நாட்டின்‌ பொருளாதார 
வளர்ச்சியைப்‌ பாதுகாக்க முடியாது. பொதுச்‌ சொத்துக்களில்‌ பங்கு 
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வழங்கப்படல்‌, உபரி நிலங்கள்‌ பிரித்தளிக்கப்படல்‌, தனியார்‌ 
றுவனங்களிலும்‌ பன்மைத்துவம்‌ கடைப்பிடிக்கப்படல்‌, “தலித்‌ மூலதனம்‌” 
ஊக்குவிக்கப்படல்‌ போன்றவையே தலித்மக்களை : பொருளாதார 
வளர்ச்சியில்‌ பங்கு பெறச்செய்யும்‌ என்கிறது போபால்‌ பிரகடனம்‌. 


ஈருமாடீடில்‌ 


அநீதியான இச்சாதியச்‌ சூழலில்‌ வாழும்‌ நாம்‌ ஒவ்வொருவரும்‌, 
புலித்‌ மக்களின்‌ இந்த இழிநிலைக்கு நேர்முகமாகவும்‌, மறைமுகமாகவும்‌ 
ரணமாக இருந்திருக்கிறோம்‌. ஏனெனில்‌ எப்போதெல்லாம்‌ சாதிய 
)டுக்குதலுக்கும்‌, ஒதுக்குதலுக்கும்‌, ஏற்றத்தாழ்வுகளுக்கும்‌, பாகுபாடு 
களுக்கும்‌ எதிராக நாம்‌ கொதித்தெழவில்லையோ அப்போதெல்லாம்‌ 
பாழும்‌ சாதியவாதிகளுடன்‌ ஒத்துழைத்து உடன்சென்று, தலித்‌ மக்களை 
ப்ட்டோடு சேர்த்து கொளுத்தியிருக்கிறோம்‌! அவர்களின்‌ உழைப்பை 
எல்லாம்‌ அட்டைபோல்‌ அப்படியே உறிஞ்சிமிருக்கிறோம்‌! தலித்‌ 
பெண்களை காட்டுமிராண்டித்‌ தனமாகக்‌ கற்பழித்திருக்கிறோம்‌! இச்சாதிய 
வன்முறைகள்‌ நமக்கு சாதகமாய்‌ இருந்ததால்‌ அவற்றை 
நர்முகமாகவோ அல்லது மறைமுகமாகவோ பயன்படுத்தி இச்சாதிய 
கத்தில்‌ முன்னேறியிருக்கிற நாம்‌, அதே சாதிய சூழலால்‌ பாதிக்கப்பட்டு 
"ழிந்து வரும்‌ தலித்மக்களுக்குத்‌ துணையாய்‌ இருப்பது, அவர்களின்‌ 
வளர்ச்சிக்குப்‌ படியாய்‌ இருப்பது, பறிக்கப்பட்ட சமஉரிமையை அவர்கள்‌ 
ரிரும்பப்பெற அவர்களோடு இணைந்து போராடுவது இம்மண்ணில்‌ 
றந்த அத்தனை மானிடரின்‌ கடமை ஆகும்‌. 


அரசின்‌ கடமைகள்‌ 


|. நிலமில்லாமையே தலித்‌ மக்களின்‌ பெரும்பாலான பொருளாதாரக்‌ 
குழப்பங்களுக்கு ஆதாரமாய்‌ அமைவதால்‌, கிராமங்களில்‌ வாழும்‌ 
தலித்‌ மக்களுக்காவது பயிர்செய்யக்கூடிய உபரி நிலங்களை 
பகிர்ந்தளிக்க வழிசெய்வது அரசின்‌ கடமையாகும்‌. இதற்கு மத்திய 
மாநில அரசுகள்‌ நேரிய நிலச்சீர்திருத்தச்‌ சட்டங்களைத்‌ தீட்டி, 
அவற்றைச்‌ செயல்படுத்த வேண்டும்‌. 

2. பாகுபாடுகள்‌ நிறைந்த இந்தியச்‌ சாதியச்‌ சூழலில்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு 
இடஒதுக்கீடு மூலமே பொருளாதார சமத்துவம்‌ நிலைநாட்டப்படும்‌. 
அதனால்‌ அரசு, பொதுத்துறையில்‌ மட்டுமின்றி தனியார்‌ துறையிலும்‌ 
இடஒதுக்கீட்டை அமல்படுத்தி, அதனை மிகவும்‌ கவனத்துடனும்‌ 
£ீரிய கட்டாயத்துடனும்‌ செயல்படுத்த வேண்டும்‌. அத்திட்டங்களை 
சிறப்புடன்‌ செயல்படுத்தும்‌ மாநில அரசுகளை மத்திய அரசு 
உற்சாகப்படுத்துதல்‌ வேண்டும்‌. 
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கல்வியறிவின்மை, தனியார்மயம்‌, தாராளமயம்‌ மற்றும்‌ அதிநவீனமயம்‌ 
நிறைந்த சூழலில்‌, தலித்‌ மக்களிடையே வேலையின்மையை 
அதிகரிப்பதால்‌, போதிய நிதியுதவியும்‌ முன்னுரிமையும்‌ அவர்களுக்கு 
வழங்கப்பட வேண்டும்‌. இவ்வாறு இம்மக்களின்‌ கல்வியில்‌ கவனம்‌ 
செலுத்தும்‌ கல்வி நிறுவனங்களுக்கு அரசு சிறப்பு உதவிகளையும்‌ 
வழங்கவேண்டும்‌. 

அடிப்படைத்‌ தேவைகளான சுகாதாரம்‌, கழிப்பிடவசதி, குடிநீர்‌, 
சாலைவசதி, தொடக்கக்கல்வி, வேலைவாய்ப்பு போன்றவை தலித்‌ 
மக்களுக்குக்‌ கிடைக்கும்படிச்‌ செய்ய மத்திய மாநில அரசுகள்‌ 
திட்டமிட்டு பொதுச்செலவில்‌ போதுமான நிதியை ஒதுக்க 
வேண்டும்‌. மேலும்‌ தீட்டப்பட்ட திட்டங்கள்‌ மக்கள்‌ பயன்பெறும்‌ 
வகையில்‌ செயலாக்கம்‌ பெறுகின்றனவா என்று அரசு அவ்வப்போது 
குறுக்கு சோதனை செய்து நெறிப்படுத்த வேண்டும்‌. 

மத்திய அரசு தேசிய தாழ்த்தப்பட்டோர்‌ மற்றும்‌ ஆதிவாசி வளர்ச்சி 
வங்கிகளைத்‌ தொடங்கி தலித்‌ மக்களுக்குத்‌ தேவையான நிதியுதவி 
களையும்‌, திட்ட ஆலோசனைகளையும்‌ வழங்க வேண்டும்‌. 


தலித்‌ மக்களுக்கு பெரும்பாலும்‌ வேலைவாய்ப்பை அளிக்கும்‌ 
சிறு தொழில்‌ மற்றும்‌ குடிசைத்தொழில்களில்‌ (மீன்‌ பிடித்தல்‌, உப்பளம்‌, 
ஆடு மாடு கோழி வளர்த்தல்‌, மற்றும்‌ ஏனைய கைத்தொழில்கள்‌) பெரிய 
தொழில்‌ அமைப்புகள்‌ குறிப்பாக பன்னாட்டு நிறுவனங்கள்‌ 
நுழையாமல்‌ தடுக்கும்‌ கட்டுப்பாட்டு விதிமுறைகளை அரசு 
கொண்டுவர வேண்டும்‌. 


தீண்டாமை ஒழிப்புச்சட்டத்தையும்‌ மீறி, தலித்‌ மக்களின்‌ மீது 
இழைக்கப்படும்‌ தீண்டாமை வன்கொடுமைகளும்‌, அடக்கு 
முறைகளும்‌ கட்டுப்படுத்தப்பட அரசு கடுமையான சட்டங்களைக்‌ 
கொண்டுவர வேண்டும்‌. இதில்‌ ஈடுபடும்‌ அரசு ஊழியர்கள்‌, 
ஆசிரியர்கள்‌, காவலர்கள்‌, அரசு மருத்துவர்கள்‌ போன்றோரை 
பணி நீக்கம்‌ செய்ய வேண்டும்‌. 


தத்‌ மக்களின்‌ கடமைகள்‌ 


i. 


பொருளாதார வளர்ச்சியே ஒரு சமூகத்தின்‌ இதர வளர்ச்சிகள்‌ 
அனைத்திற்கும்‌ அடித்தளமாய்‌ அமைகின்றது என்பதை உணர்ந்து, 
தலித்‌ மக்கள்‌ ஒன்றுபட்டு உழைத்து, ஒருவருக்கொருவர்‌ உதவி 
செய்து, ஒட்டுமொத்தமாக அனைவரும்‌ முன்னேற்றம்‌ காணும்‌ 
ஒருமித்த வளர்ச்சியை நோக்கிப்‌ பயணம்‌ செய்ய வேண்டும்‌. 
இதற்கு தங்களது சுய விருப்பு வெறுப்புகளை ஒதுக்கிவிட்டு 
தலித்‌ மக்கள்‌ அணி திரள வேண்டும்‌. 
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Mae டது 
NS 
ho a லை a 


AAR ANN AANA ல 
WN NNN படல்‌: வல்‌ 


RA RANA ஆல்‌ 
AN விடில்‌ mh ்‌ TTT 


SON NNN RANA ண ட வ 
லஷ இவல, NE NNN Wag AN Ada 


ரி Mod ஒடி MRA அழிரு டிரா 
RN NNN NNR NNN RANA 


NDA லிய, லியு NRA RNA டலவிக்‌ ப்ப 
விஷு டி NNN ஷட்‌ a AANA 
NAN 


வேட. AIAN NaN விட்டோம்‌, அகுலாலி பாம்‌ 
ஸு ஆ ஷை. ஆடலை நல்‌ இடை இப்போது அழித்து 
ஆலி. எஷிஷிருள்‌ கஷ்ட அரூஷாலி (தி ஹிந்து ஆகஸ்ட்‌ 
ட ௯, வட NE ஓல NAD ஓனுனயோருக்கும்‌ இடையேயுள்ள 
பை வேணி அறு விர்துவெணளிடே கெல்வகுற்கு நமது சுயநலம்‌ 
டன்‌ ஒண்‌ சிட்‌ லக்கள்‌ ஓனது உழைப்பதும்‌ ஆதிக்கச்‌ 
விண அர்கம்‌ உ லையை அட்டைபோல்‌ உறிஞ்சுவதும்‌ நமது 
னை காண்‌. நம்‌ இள னைத்‌! 
டா உண்டாமோ அலது சிரய்புப்‌ பொருளாதாரமோ அன்று, 
உர குணாகரங்மை. ஐம்‌ நாட்டும்‌ பொருளாதூரத்திற்கு உகந்தது பொதுத்‌ 
கரையா அலை தனியார்துறையோ அன்று, அறநெறித்துறையே, 
உச்ச அணை உண்டு முதனிடோ அல்லது அயல்நாட்டு முதல்டோ 
அளறு. அற்‌ முதலிட. 


இரத்ம நாட்டன்‌ இயற்கை வளங்கள்‌, செல்வங்கள்‌, பொதுச்‌ 
்தக்கள்‌ இவைமெவ்வாம்‌ இந்தியர்‌ அனைவருக்கும்‌ உரியது 
ர அறக்‌ எவ்வா இந்தியரின்‌ உள்ளங்களிலும்‌ ஆழமாக வேரோடிப்‌ 
ராம கண்டும்‌ தலித்‌ மக்களுக்குரிய அனைத்து உரிமைகள்‌, கல்வி, 
அணைைறாப்ப்ட இவற்றோடு இடஒதுக்கீடு, பாதுகாப்பு இவற்றையும்‌ 
பழங்க அவர்களுக்கு இனிமையான வாழ்வினை உறுதிசெய்வது 
நம்‌ அனைவரின்‌ கடமை என்பதை ஓவ்வொரு இந்தியரும்‌ உணர 
ன்றும்‌. சதிக்கப்பட்ட மக்களுக்கு இழைக்கப்பட்ட அநீதிகளைக்‌ 
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களைவதும்‌ அவர்களது மனித உரிமைகளை நிலை நாட்டுவதும்‌ 
அவர்தம்‌ வாழ்வை மேம்படுத்துவதும்‌, அவர்களுக்குரிய . பங்கை 
உரிமையுடன்‌ எடுத்துக்கொள்ள வைப்பதும்‌ அவர்களது அதிகாரத்தை 
மீட்டெடுக்கும்‌ செயல்பாடுகளைச்‌ செய்வதும்‌ சமூக நீதியின்‌ 
அங்கங்களாகும்‌”!” நீதி நேர்மையோடு அறநெறிக்‌ கூறுகள்‌ நம்‌ நாட்டில்‌ 
முதலீடு செய்யப்பட்டு, தலித்‌ மக்களும்‌ இந்தியப்‌ பொருளாதார 
வரலாற்றினிலே தங்களது தனிப்பெறும்‌ அடையாளத்தைப்‌ பதிக்கும்‌ 
நாளே நம்‌ திட்டங்கள்‌ அனைத்தும்‌ வெற்றியடைந்த நாள்‌! 


அடிக்குறிப்புகள்‌ 

01 Jogdand, P.G. (ed), New Economic Policy & Dalits (New Delhi: Rawat Pub- 
lications, 2000), p.247. 

02 Ibid.. p.58. 

03 வேலுசாமி, பொதுச்‌ சொத்துக்கள்‌ மற்றும்‌ மூலவள ஆதாரங்களும்‌: த.மிழக 
தலித்‌ மக்களின்‌ உரிமைப்‌ போராட்டம்‌, விமர்சனம்‌, புதிய கோடாங்கி , (பிப்ரவரி 
2004), பக்‌. 18. 

04 Mungekar, Bhalchandra., India’s Economic Reforms and The Dalits: An 
Ambedkarian Perspective. (Mumbai: Dr. Ambedkar Institute of Social and 
Economic Change, 2004), p.24. ்‌ 

05 Ghosh, Ashish, Dalits and Peasants The Emerging Caste-Class Dynamics, 
(Delhi: Gyan Sagar Publications, 1999), p: 13. 

06 செபமாலை ராசா, இடஒதுக்கீடும்‌ இடர்ப்பாடுகளும்‌, (மதுரை: முகில்‌ பதிப்பகம்‌, 
2006), பக்‌. 19. 

07 மேலது., பக்‌. 16. 

08 மேலது., பக்‌. 19. 

09 Jogdand, p.121. 

10 Jogdand, p.141. 

1] Ghosh, p.53. 

12 Louis Prakash, Regaining Our Lost Faith. 

13 மேலது., பக்‌. 64. 

[4 MC Raj & Jyothi Raj, Dalitology, (Tumkur: Ambedkar Resource Centre, 2001), 
p. 499. 

15 செபமாலை, பக்‌. 92. 

16 மேலது. 

17 மார்க்ஸ்‌, அ. பேரபால்‌ பிரகட னத்தை ஏன்‌ இன்று நாம்‌ முன்னெடுக்க வேண்டும்‌, 
(புத்தநாதன்‌: அடையாளம்‌, 2002), பக்‌. 5 

18 செபமாலை, பக்‌. 97. 
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(4) தலீத்‌ இயக்கங்கள்‌ 


ம. டாம்னிக்‌ ஜெயக்குமார்‌, சே.ச. 


... 8/லீலைகளைத்‌ தாண்டி லாபத்தைச்‌ சுரண்டும்‌ பன்னாட்டு 
அவலங்கள்‌ நம்‌ இந்தியாவை கொள்ளையடிக்கின்றன. பெரும்‌ 
முதலாளிகள்‌, பண்ணையார்களின்‌ எடுபிடியாக செயல்படும்‌ இந்திய 
அரக-அதிகார வர்க்கம்‌ உலகமயமாதல்‌, தனியார்மயமாதல்‌, 
ரானமயமாதல்‌, போன்ற பொருளாதரக்‌ கொள்கைகளால்‌ ஏழைகளின்‌ 
5 முத்தை நெறிக்கின்றன. இப்பொருளாதார சுரண்டலுக்கு அடித்தள 
மக்கள்‌ இயக்கங்கள்‌ எதிர்ப்பைத்‌ தெரிவிக்கின்றன. அதுபோலவே 
அவர்கள்‌, இவர்கள்‌' என்று பெரும்பான்மை வாதம்‌ பேசும்‌ 
துத்துவாதிகளின்‌ மதவாதம்‌, வகுப்புவாதம்‌, பிரிவினை . வாதம்‌ 
பபான்ற கருத்தியல்களால்‌ நாடு துண்டாடப்படும்‌ போது, நாட்டுமக்களின்‌ 
ல்வாழ்வில்‌ அக்கறைக்கொண்ட மக்கள்‌ இயக்கங்கள்‌ எதிர்ப்புக்குரல்‌ 
3காடுக்கின்னன. இதுபோலவே, மனித உரிமைகளைப்‌ பாதுகாக்கவும்‌, 
2பண்விடுதலைக்காகவும்‌, தொழிலாளர்‌, மாணவர்கள்‌ நலன்களை 
"அகாக்கவும்‌. பல்வேறு இயக்கங்கள்‌ உலகெங்கும்‌ பாதுகாப்புக்‌ 
கடயங்களாக இயங்குகின்றன. மேலும்‌ புண்படுகின்ற நம்‌ பூமியையும்‌, 
சுபடும்‌ கற்றுச்சூழலையும்‌, கண்மூடித்தனமாக சுரண்டப்படும்‌ இயற்கை 
வளங்களையும்‌, சீரழியாமல்‌ பாதுகாக்க இயக்கங்கள்‌ செயல்படுகின்றன. 
அதுபோலவே, தலித்துக்களின்‌ மனித உரிமைகளுக்காக பல 
கலித்‌ இயக்கங்கள்‌ போராடுகின்றன. தீண்டாமை, அண்டாமை, 
ுருகாமை, காணாமை போன்ற எழுதப்படாத சட்டங்களால்‌ 
ஃலித்துக்கள்‌ மிருகங்களைவிட மிக கீழ்த்தரமாக நடத்தப்படுகின்றனர்‌. 
ஈதியற்றவர்களாக, சண்டாளர்களாக, பஞ்சமர்களாக, ஹரிஜன்களாக 
பதிப்பும்‌, மரியாதையும்‌, மாண்பும்‌ இழந்தனர்‌. தலித்துக்கள்‌, சமூக- 
அரசியல்‌-பொருளாதார-பண்பாட்டு அடையாளங்களை இழந்து, தூக்கி 
82ப்பட்ட குப்பைகளாக ஊருக்கு வெளியே வாழ்ந்து வருகின்றனர்‌. 
எனினும்‌, வரலாற்றில்‌ ஒவ்வொரு கட்டத்திலும்‌ தலித்துக்கள்‌ இழந்து 
போன அடையாளத்தை மீட்கப்‌ போராடியுள்ளனர்‌. உதாரணமாக, 
5மிழகத்தில்‌ சாணர்களாக இருந்து இப்போது, தங்களுக்கென புத! 
அடையாளத்தை உருவாக்கிக்‌ கொண்ட நாடார்களைக்‌ குறிப்பிடலாம்‌. 
2ண்டாமைத்‌ தீயில்‌ வெந்துமடியும்‌ தலித்துக்களின்‌ உரிமைகளைக்‌ 
பாக்க, அறிவர்‌ அம்பேத்கருக்கு முன்னும்‌, பின்னும்‌ போராடிய மக்கள்‌ 
இயக்கங்களை இக்கட்டுரையில்‌, எனது அனுபவ ஒளியில்‌, காண்போம்‌. 
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ன்‌ 


அனுபவங்களும்‌ கள்வீகளும்‌ 


செங்கல்பட்டு. 2000-ஆம்‌ ஆண்டு. எனது பமிற்சிமிடைப்பணி 
சமயத்தில்‌ டாக்டர்‌ அம்பேத்கர்‌ நூற்றாண்டு இயக்கத்தில்‌ புரியும்‌ வாய்ப்பு 
கிடைத்தது. இரவு பகல்‌ பாராமல்‌, மனைவி மக்கள்‌ என்று பாராமல்‌ 
அலுவலகமே கதியென இருக்கும்‌ திரு.மோகன்‌ என்பவரின்‌ வாழ்க்கை 
என்னை வியப்படையச்‌ செய்தது. ஆர்ப்பாட்டம்‌, போராட்டம்‌, மறியல்‌ 
என வாழ்வை கழிக்கும்‌ இவருடைய சக்தியின்‌ மூலம்‌ எது? மேலும்‌, 
பணம்‌, பதவி, வேலை, தன்‌ குடும்பம்‌ என வாழ்க்கையை பெரும்பாலான 
இளைஞர்கள்‌ வாழும்போது, அநீதியான சமூகத்தை மாற்ற வேண்டும்‌, 
தலித்‌ சமுதாய விடுதலைக்கு உழைக்க வேண்டும்‌, போன்ற சிந்தனைகள்‌ 
இயக்கத்‌ தோழர்களுக்கு ஊற்றெடுக்க காரணம்‌ என்ன? 

1. ஒளிரும்‌ இந்தியாவில்‌ இன்றைக்கு பெரும்பாலான இளைஞர்கள்‌ 
பணம்‌ சேர்க்க ஓடி ஓடி உழைக்கும்‌ போது அநீதியான சமூக 
அமைப்பை மாற்ற வேண்டும்‌ என்று இளைஞர்கள்‌ தங்களையே 
அர்ப்பணித்துக்கொள்ள தூண்டுவது எது? அதற்காக எத்தகைய 
தியாகங்களையும்‌ செய்யத்‌ தூண்டுவது எது? இடர்பாடுகளையும்‌, 
இன்னல்களையும்‌ இளைஞர்கள்‌ ஏற்கச்செய்வது எது? 

2. தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ தலித்‌ அடையாளத்‌ தேடலின்‌ ஆணிவேர்‌. 
அடையாளம்‌ தேடி போராடும்‌ தலித்‌ இயக்கங்களை, வெகுசன 
இயக்கமாக மாற்றி தலித்‌ விடுதலையை வென்றெடுப்பது எப்படி? 
வரலற்றை முன்னோக்கி நகர்த்துவது எப்படி? 


இந்திய சமூக அமைப்பைத்‌ தெரிந்துகொள்வது, இக்கேள்வி 
களுக்கு விடைதேடுவதை எளிதாக்கும்‌. இந்தியரின்‌ முதன்மையான 
அடையாளமே சாதிதான்‌. ஒரு இந்தியனின்‌ பிறக்குமிடம்‌, வாழுமிடம்‌, 
எரியூட்டப்படுமிடம்‌, எல்லாம்‌ சாதிதான்‌ நிர்ணயிக்கிறது. இந்திய 
மானிடவியல்‌ கழகத்தின்‌ அறிவிப்பின்படி இந்தியாவில்‌ மொத்தம்‌ 4,384 
சாதிகள்‌ உள்ளன. தலித்‌ வகையினர்‌ 448. பழங்குடியினர்‌ 426. 
பிற்படுத்தப்பட்டவர்‌ 1,051. இம்மொத்த ஜனத்தொகையில்‌ 10% தலித்துக்கள்‌ 
ஆவர்‌. “சாதி என்பது படிநிலைப்படுத்தப்பட்ட, ஒரு சமத்துவமற்ற 
அமைப்பு. மேலிருந்து கீழாக அதிகார குவியமும்‌, வெறுப்பும்‌ கொண்ட 
அமைப்பு” என வரையறுக்கிறார்‌ அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌. 

மேலும்‌, காலங்காலமாக வயிற்றைக்‌ கழுவ பண்ணையார்களின்‌ 
அடிமைகளாகவும்‌, சாதிஇந்துக்களுக்கு குலத்தொழில்‌ புரிந்து வாழ்ந்த 
தலித்துக்கள்‌ ஆதிக்கசாதியினரின்‌ கருத்தியல்களை உள்வாங்கியுள்ளனர்‌. 
அதனால்தான்‌, சாதிய படிநிலை, ஏற்றத்தாழ்வு தலித்துகளிடமும்‌ 
உள்ளது. அத்தோடு, தலித்துக்கள்‌, சுடலைமாடன்‌, கருப்புச்சாமி போன்ற 
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கூஙிகூளின்‌ தெய்வங்களையும்‌, ஊருக்குப்‌ பொதுவான சிவன்‌, விஷ்ணு 

போவிற தெய்வங்களையும்‌ வழிபடுகின்றனர்‌. எனவே; 

சிதறிக்‌ கிடக்கும்‌ தலித்துக்களை, தேசிய விடுதலை இயக்கம்‌ போன்‌ 

தேசிய அளவில்‌ ஒரே கூடையின்‌ கீழே ஒன்று சேர்ப்பது சிரமமான 

ஓன்று. எனிலும்‌ ஆங்காங்கே ஒரு குறிப்பிட்ட இலட்சியத்துக்காக 

பொராடிவருகின்றன. அந்த இயக்கங்களின்‌ முக்கிய கூறுகள்‌ என்ன? 

என்று பார்ப்போம்‌. 

ஆய்வு 

இயக்கங்களின்‌ முக்கிய கூறுகள்‌ 

உ இயக்கங்கள்‌ அரசைச்‌ சார்ந்தோ அல்லது அரசுக்கு எதிராகவோ 
இருக்கலாம்‌ 

உ இயக்கங்கள்‌ ஒரு தொடர்ந்த ஒட்டுமொத்தமான செயல்களை 
பிரதிபலிக்கின்றன 

உ ஒவ்வோர்‌ இயக்கமும்‌, ஒரு குறிப்பிட்ட கொள்கையை 
உள்வாங்கிக்கொண்ட உறுப்பினர்களை கொண்டது 

உ ஒவ்வோர்‌ இயக்கமும்‌ தங்களது இலட்சியத்தை அடைய ஒரு 
குறிப்பிட்ட வழிமுறைகளை கொண்டுள்ளது 

உ ஒவ்வோர்‌ இயக்கத்துக்கும்‌ தலைவர்‌ தொடங்கி கடைசி இயக்க 
உறுப்பினர்‌ வரை ஒரு அமைப்பு முறை உள்ளது 

உ ஒவ்வோர்‌ இயக்கமும்‌ தங்களது எதிரியை அடையாளப்‌ 
படுத்துகிறது. 

உ ஒவ்வோர்‌ இயக்கமும்‌ சமூகத்தில்‌ மிக அப்பட்டமான தாக்கத்தை 
சமூகத்தில்‌ ஏற்படுத்துகின்றது. 
சமூக இயக்கம்‌ கருத்தியல்களால்‌ இயங்குகிறது. ஆதிக்க 

கருத்தியல்‌, எதிர்ப்புக்‌ கருத்தியல்‌ எனும்‌ இருவகை கருத்த 

மூக இயங்குதலுக்கு ஆதாரமாகும்‌. 'கருத்தியல்‌ என்பது அறிவியல்‌ 

பூர்வமாகப்‌ பகுத்தாராய்வது மட்டுமன்று. மாறாக பாதி தங்க இ. 
ட்‌ ° ச பி ட்‌ உபகார 

இயக்கத்தின்‌ இழப்புகளுக்கு மூலகாரணம்‌ மறறும i 

அமையும்‌ சமயம்‌ கல்வி, அரசியல்‌, பங்கேற்பு போன்றவைகளை 

விமர்சிப்பதும்‌, விவாதிப்பதும்‌, அவற்றை அடைய வழிகள்‌ 

கூறுவதுமாகும்‌.” 
இத்தகைய கருத்தியல்களோடு இயங்கும்‌ அதை க்‌ 

வகைப்படுத்தலாம்‌. ஒன்று பணிந்து போகும்‌ இயக்கங்கள்‌. இர 

எதிர்ப்பு இயக்கங்கள்‌. 
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பிந்து போகும்‌ இயக்கங்கள்‌ 
ஆதிக்கவாதிகளின்‌ கட்டளையைத்‌ தட்டாமல்‌ ஏற்கும்‌. 
அவர்களுடைய கருத்துக்களுக்கு தலையாட்டும்‌. எசமானின்‌ உப்பைத்‌ 
தின்றதற்கு என்றும்‌ நன்றியோடு இருக்கும்‌. எனவே, எசமானின்‌ சொற்படி 
நடப்பதால்‌ இவர்களுக்கு சலுகைப்‌ பிச்சைகள்‌ கிடைக்கும்‌. ஆனால்‌ 
சமத்துவம்‌, சமஉரிமைக்‌ கிடைக்காது. பக்தி இயக்கங்களை 
உதாரணமாகச்‌ சொல்லலாலம்‌. 
கிபி 7 ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ முதன்முதலில்‌ தென்னிந்தியாவில்‌ 
தோன்றி, பிறகு கிபி 18-17 ஆம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ இந்தியா முழுதும்‌ 
தழைத்தோங்கின பக்தி இயக்கங்கள்‌” . உதாரணமாக, புரந்தரதாசர்‌ (1480- 
1568), நாம்தேவ்‌ (1270-1357), மீராபாய்‌ (1420), சைத்தன்யா (1485-1533) 
ஆகியோரைக்‌ குறிப்பிடலாம்‌. வடஇந்தியாவில்‌, (கபீர்‌ 1440- 1518) 
துளசிதாஸ்‌ (1582-1623) ஆகியோர்களின்‌ எழுச்சியூட்டும்‌ பக்திப்‌ 
பாடல்களால்‌ ஏராளமானவர்கள்‌ கவரப்பட்டனர்‌. ஏராளமான தலித்துக்கள்‌ 
இம்மகான்களைப்‌ பின்பற்றினர்‌. தலித்துக்களின்‌ பார்வையும்‌, நிழலும்‌ 
கடவுளுக்கும்‌ தீட்டு உண்டாக்கும்‌ என்ற பார்ப்பன சூழ்ச்சியால்‌, 
தலித்துக்கள்‌ கோவிலுக்குள்ளும்‌ நுழையக்கூடாது என்ற சூழலில்‌, 
இந்துமதத்துக்குள்ளே, தலித்துக்களின்‌ சமத்துவத்துக்கான ஏக்கத்தை 
பக்தி இயக்கங்கள்‌ வெளிப்படுத்தின. 
எதிர்ப்பு இயக்கங்கள்‌ 
மாறாக, எதிர்ப்பு இயக்கங்கள்‌ சமூக-சமய- அரசியல்‌ - 
பொருளாதாரா-கலாச்சார தளங்களில்‌ நிகழும்‌ அடக்குஒடுக்கு முறை 
களுக்கு எதிராகப்‌ போராடும்‌. சமூக நீதிக்காகவும்‌, சமத்துவத்துக்காகவும்‌, 
சம உரிமைக்காகவும்‌, மாணபுக்காகவும்‌ தொடர்ந்து அதிகார 
மையங்களோடு மோதும்‌. “ஆதிக்கம்‌ செய்வோரின்‌ கருத்தியல்களை 
எதிர்க்கும்‌ நோக்கில்‌ பல இழப்புக்களைச்‌ சந்தித்தும்‌, தனித்த பண்பு 
களுடன்‌ விளங்கும்‌ எதிர்ப்பியக்க கருத்தியல்‌ என்பது அதன்‌ சமகாலப்‌ 
பிற இயக்கங்களுக்கு இடையே சில முறைமைகளை வகுத்துத்‌ 
தனக்கெனத்‌ தனித்த செல்வாக்குகளைப்‌ பெறும்‌ வகையில்‌ குறிப்பிட்ட 
அடையாளத்தை எதிர்ப்பியக்கக்‌ கருத்தியல்‌ தக்க வைத்துக்கொள்ளும்‌.” 
எதிர்ப்பு இயக்கங்கள்‌ ஒரு இலட்சியத்தை அடைவதற்காக இயங்கும்‌. 
பறிக்கப்பட்ட உரிமைகளைப்‌ போராடிப்‌ பெற மக்களை தயார்படுத்தும்‌. 
மக்கள்‌ சக்தியை உணரச்செய்யும்‌. மக்களிடம்‌ பொதிந்துள்ள ஆற்றலை 
வெளிக்கொணரும்‌. விழிப்புணர்வு ஊட்டி மக்களை ஒரணியாகத்‌ 
திரட்டும்‌. ஆற்றல்பெற்றவர்களை ஆர்பாட்டங்கள்‌, மறியல்கள்‌, என 
பெரும்பாலும்‌ அகிம்சை போராட்டத்துக்கு இட்டுச்செல்லும்‌. உயிரையும்‌ 
காவுக்‌ கொடுக்கும்‌. இவ்வாறு சாதி ஒழிப்புக்காக போராடிய சில 
எதிர்ப்பு இயக்கங்களை இங்கு காண்போம்‌. 
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சாத்‌ ஒழிப்புப்‌ பாராட்ட இயக்கங்கள்‌ : அம்பேத்கருக்கு முன்‌ 


இந்திய சமூகத்தில்‌, கான்க்ரீட்‌ கலவை போல இறுகிக்கிடக்கும்‌ 
ச ஈதியப்‌ பாருப்பாட்டையும்‌, சாதிக்கொடுமைகளையும்‌ உடைத்தெரிய 
பொடிய பல்வேறு இயக்கங்கள்‌, வரலாற்றுச்‌ கமலுக்கு ஏற்ப, தங்களது 
பதிலிறுப்பைத்‌ தந்துள்ளன. குழுவாக ஒரு குறிப்பிட்ட ஒரு இலக்கை 
அடைந்தப்பிறகு, அந்த இயக்கங்கள்‌ மறைந்தும்‌ தி இயக்கச்‌ 
செயல்பாடு ஓர்‌ ஆக்கப்பூர்வமான அரசியல்‌ செயல்பாடே. அதாவது, 
அ க்கு முறை அரசியல்‌ முடிவுகளைத்‌ திணிக்கும்‌. அதிகாரத்தைக்‌ 
ரூவிக்கும்‌. தக்கவைத்துக்‌ கொள்ளும்‌. உரிமைகளைப்‌ பறிக்கும்‌, 
பிறரை. ஒடுக்கும்‌. இதற்கு எதிர்மாறாக, ஆக்க அரசியல்‌ செயல்பாடு 
மக்களைக்‌ கட்டி எழுப்பும்‌. அதிகாரத்தைப்‌ பரவலாக்கும்‌. அதிகாரத்தைக்‌ 
கொண்டு பணியாற்றும்‌. உரிமைக்காகப்‌ போராடும்‌, மக்களை 
உ ௬ுவாக்கும்‌' என்று வேறுபடுத்திக்காட்டுகிறார்‌ போராட்ட அரசியல்‌ 
என்ற நூலாசிரியர்‌ செபமாலை ராசா அவர்கள்‌. இவ்வாறு, 
சாதியத்தையும்‌, இந்து மதத்தையும்‌ அமைப்பு ரீதியாக எதிர்த்த 
புத்தனின்‌ அறநெறி இயக்கம்‌, சித்தர்களின்‌ கலக இயக்கம்‌, பெரியாரின்‌ 
சுயமரியாதை இயக்கம்‌ ஆகியவைப்பற்றி இங்கு காண்போம்‌. 


புத்தரின்‌ சமத்துவ இயக்கம்‌ (கி.மு. 500-கி.பி. 500) 


பூர்வீக மக்களையும்‌, அவர்களின்‌ வழிபாட்டு முறைகளையும்‌ 
பார்ப்பனர்கள்‌ அழித்தொழித்தனர்‌. “பார்ப்பனர்கள்‌ கற்பித்த கடவுளர்களின்‌ 
ஆதிக்கத்தால்‌ கழிசடையாகிப்போன, தன்னம்பிக்கை அற்றுப்போமிருந்த 
மனிதர்களின்‌ மனதில்‌ கடவுளர்களை அகற்றிவிட்டு ஒழுக்கத்தைப்‌ 
பொருத்தி வைத்தார்‌” முப்பத்தைந்து வயதில்‌ ஞானதீட்சைப்‌ பெற்ற 
புக்கர்‌. பார்ப்பன இந்து மதம்‌, தூய்மை-தீட்டு, உயர்வு-தாழ்வு, என்று 
லித்துக்களை விலக்கி வைத்தபோது, எல்லோரும்‌ சமம்‌, எல்லோரும்‌ 
'நர்வாணா' அடைய முடியும்‌ என்று சமத்துவமிக்க, பகுத்தறிவுமிக்க, 
புரட்சிக்கருத்துக்களை மக்களிடம்‌ எடுத்துக்கூறினார்‌. “அறியாமை 
யிலிருந்து விடுதலை, அச்சத்திலிருந்தும்‌ மூடநம்பிக்கையிலிருந்தும்‌ 
விடுதலை, விரதங்கள்‌, பூசைகள்‌, பிரார்த்தனைகள்‌ ஆகியவற்றிலிருந்து 
விடுதலை, சிந்திப்பதற்கு சுதந்திரம்‌, வினா எழுப்ப சுதந்திரம்‌, துன்ப 
துயரம்‌ ஆகியவற்றினின்று விடுதலையே பவுத்தமாகும்‌” துன்பத்தில்‌ 
இருந்து விடுதலை காணவும்‌, அறநெறியோடு வாழவும்‌, அக 
புழுக்கம்‌, நான்கு உண்மைகள்‌, எணிவழி மார்க்கம்‌, பத்துநெறிகள 
போன்ற அறநெறிமுறைகளைக்‌ கூ றுகிறார்‌. எவரும்‌ புத்த பிட்சுக்களாக 
முடியும்‌ என்று போதித்தது. புத்த மடங்களின்‌ கதவுகளை எல்லாருக்கும்‌ 
கிறந்து வைத்தது. எனவே தங்களையும்‌ மனிதர்களாக மதிக்கும்‌ 
புத்த மதத்தை தலித்துக்கள்‌ ஏற்றுக்கொண்டனர்‌. இதனால, இந்தியாவின்‌ 
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பிற பகுதிகளைப்போலவே தமிழகத்திலும்‌ பெளத்தம்‌ வேரூன்றியது. 
வைதீக பார்ப்பனியத்தின்‌ பொய்முகத்தைத்‌ தோலுரித்துக்‌ காட்டிய 
பெளத்தம்‌ பார்ப்பலீயத்‌துக்கு பெரும்‌ சவாலாக இருந்தது. எனவே 
ஆயிரக்கணக்கான புத்த, சமண சமயத்தவர்களை கழுவிலேற்றிக்‌ 
கொன்றதை வரலாறு சொல்கிறது. 
சித்தர்களின்‌ கலக இயக்கம்‌ 
தமிழக வரலாற்றில்‌ சைவ-வைணவர்கள்‌ சமண சமய, பண்பாட்டு 
தளங்களை ஆக்கிரமிப்புச்‌ செய்தபோது, திட்ட அணுகுமுறையோ 
அல்லது இலக்குத்தெளிவோயின்றி மக்களிடம்‌ விழிப்புணர்வு 
ஏற்படுத்தினார்கள்‌ சித்தர்கள்‌. சாதாரண மக்களின்‌ ஏக்கங்களை 
பிரதிபலித்து, சாதிய கடப்பு அல்லது மறுப்புக்‌ கொண்டவர்களாக, 
விளிம்பிலிருந்து தெரிவிக்கப்படும்‌ மைய- எதிர்ப்புத்தன்மை 
கொண்டவர்களாக வாழ்ந்தனர்‌. சமூக-சமய ரீதியான ஒடுக்கு 
முறைகளையும்‌, படிமுறைச்‌ சாதிஅமைப்பையும்‌, தூய்மை-தீட்டு 
கோட்பாட்டையும்‌ முழுமூச்சாய்‌ எதிர்த்தனர்‌. கோவில்‌, சடங்கு 
சம்பிரதாயங்கள்‌, ஆகமங்கள்‌, வேதங்கள்‌, விதிக்கோட்பாடு ஆகியவற்றில்‌ 
உள்ள சூழ்ச்சியை விளிம்பு மக்களுக்கு வெளிச்சம்‌ போட்டுக்காட்டினர்‌. 
ஒடுக்கப்பட்டவர்கள்‌ மாண்போடு நடத்தப்பட வேண்டும்‌ என 
நெருப்புகீதங்கள்‌ பாடினார்கள்‌. பிராமணர்களின்‌ மூடநம்பிக்கையையும்‌, 
முரண்பாடுகளையும்‌” கேலி செய்யும்‌ சிவவாக்கியரின்‌ பாடலை 
உதாரணமாகச்‌ சொல்லலாம்‌. 
நட்டகல்லைத்‌ தெய்வமென்று நாலுபுஷ்பம்‌ சாத்தியே 
கிட்டவந்து முணமுணென்று சொல்லு மந்திரம்‌ ஏதடா 
நட்ட கல்லும்‌ பேசுமோ நாதன்‌ உள்ளிருக்கையில்‌ 
சுட்டசட்டி சட்டுவம்‌ கறிச்சுவை அறியுமோ? 
மேலும்‌ பத்ரகிரியார்‌: “சாத்திரத்தைச்‌ சுட்டுச்‌ சதுர்மறையைப்‌ 
பொய்யாக்கி சூத்திரத்தைக்‌ கண்டு துயர்‌ அறுப்பது எக்காலம்‌” என 
பாடுகிறார்‌. 
'சாதிப்பிரிவினிலே தீயை மூட்டுவோம்‌ 
சந்தை வெளியினிலே கோலை நாட்டுவோம்‌ 
வீதிப்பிரிவினிலே விளையாடிடுவோம்‌ 
வேண்டாத மனையினில்‌ உறவு கொள்வோம்‌. 


என்று பாடுகிறார்‌ பாம்பாட்டிச்‌ சித்தர்‌. 
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A வது டவ 
நடப்பட்ட கிவ விக்கி ரத்‌ 
Nain ES ல அதற்கு 


ல 


௧௩3 முய அயம்‌ 
ப்‌ 5) சாதியையும்‌ ஒழிப்பது 


அரை மணக: 
எ மை அக்க அழும்‌ கே கருதியதால்‌ தான்‌ அவது 


* LD அபி க்க என ஸ்‌ - அதனால்தான்‌, 


ஈறு அப்பட்டமாக சொளண்ணார்‌. 
ட்ட கை ணி எதிர்ப்ப பரு மூச்சுவரை கடவுள்‌ 


இவ்வாறு ஆர்ப்‌ மாயையில்‌ 

தக | கட ரா த, ௯ த்த 3.ககள்‌ சிக்கித்‌ 

டல்‌ ல்‌ அண்‌ அளக்கங்களா: தந்‌ துய்ய ரு 

- அமுத்தண... இயக்க ரீதியாக மட்டுமின்றி. te அவச டா ்‌ 

ராராட ததை முன்னெடுத்துச்‌ சென்‌, ஒழிப்பு 
ள்ளனர்‌. 

பாதா புது ௫27-30) 


ந அ இந்திய அளவில்‌ ஜோதிபா பூலே (1827- 
அம இன்த இ.டக்கத்தை” முன்னெடுத்துச்‌ சென்றார்‌ 
“பணர்யத்தை எதிரத்தர்‌. சுயதீத்‌. சமூக நீதி, நத்துச்‌ சென்றார்‌. 
தது ச்‌ ததாபதகதப்‌ LN. க்க லேட்கைக்‌ கொண கு » ௭ 
அன்னை ததன்‌ முதில்‌ பெர்‌ களுக்காக பூன்ஸீத 
மகத்து விதைகளின்‌ குழந்தைளுக்கும்‌ காப்பகக்‌ 


உணர்‌. 


அதுபோலவே கேரள மண்ணில்‌ ஈழவருக்கென்று தனி மதத்தை 
உருவாக்கிய நாராயண குருவும்‌ (1855-1928) முதன்முதலில்‌ புலையர்‌ 
எழுச்சியைத்‌ தோற்றுவித்த அய்யங்காளியும்‌ (1863-194), குறிப்பிடத்‌ 
தக்கவர்‌ ஆவர்‌. புலையர்களின்‌ கல்விக்காக முதன்முதலில்‌ இந்தியாவில்‌ . 
விவசாயப்‌ போராட்டத்தை நடத்தினார்‌. மன்னரின்‌ உதவியோடு புலையர்கள்‌ 
சாதிக்காரர்கள்‌ தெருவில்‌ நடக்கவும்‌, கல்விக்கூடங்களுக்குச்‌ செல்லவும்‌ 
உரிமை பெற்றார்‌. புலையப்‌ பெண்கள்‌ தங்களின்‌ மார்பை மூடக்கூடாது 
என்னும்‌ சாதி வெறியர்களின்‌ கட்டுப்பாட்டை மீறினார்‌. தனக்கு சொந்தமான 
ஒரு ஏக்கர்‌ நிலத்தை விற்று பெண்களுக்கு ரவிக்கை வாங்கிக்‌ 
கொடுத்தார்‌.” 
தமிமகத்தில்‌ தலித்‌ முன்னோடிகள்‌ 

தமிழகத்தில்‌ அயோத்திதாசர்‌ பண்டிதர்‌( 1845- 1914), இரட்டை 
மலை சீனிவாசர்‌ (1860- 1945), ஆ.ஊ.ராஜா(1883-1947) ஆகியோர்‌ 
தலித்‌ விடுதலைக்கான முன்னோடிகளாக இருந்தனர்‌. இவர்கள்‌, “ஆதிக்க 
கருத்தியலின்‌ இருநிலைகளான சமூகக்‌ களத்திலும்‌ அரசியல்‌ களத்திலும்‌ 
பொதுவாக முன்வைக்கப்பட்ட இந்துக்‌ கருத்தியலை எதிர்த்து 
இந்துமத எதிர்ப்பும்‌, இந்துமதம்‌ கொண்டுள்ள சாதிய பிரிவினைகளால்‌ 
விளைந்த தீண்டாமைக்‌ கொடுமைகளை எதிர்த்தும்‌ அப்போது நிலவிய 
சமூகம்‌ மற்றும்‌ அரசியல்‌ தளத்தில்‌ முன்னின்ற காங்கிரஸ்‌ இயக்கத்தை 
எதிர்த்தும்‌ மாற்றுக்கருத்தியலை முன்வைத்தனர்‌.” அரசியல்‌ 
அதிகாரத்தாலும்‌, சமூக, கலாச்சார, மாற்றங்களாலும்‌, பொருளாதார 
வளர்ச்சியாலும்‌, தலித்‌ விடுதலை சாத்தியம்‌ என நம்பினர்‌. தலித்துக்களின்‌ 
மறைக்கபட்ட வரலாற்றை மறுஆய்வு செய்ய உதவும்‌ பூதக 
கண்ணாடிகளாகவும்‌, தலித்‌ விடுதலைக்காப்‌ பாடுபடும்‌ களம்‌ காணும்‌ 
வீரர்களுக்கு கலங்கரை விளக்கங்களாகவும்‌ இவர்கள்‌ உள்ளனர்‌. 

எனினும்‌, சமூக - சமய - அரசியல்‌ - பொருளாதார - 
கலாச்சார -ரீதியாக பல்முனை ஒடுக்குமுறைகளால்‌ அவதியுறும்‌ 
தலித்துக்களின்‌ வேதனையை உணர்ந்தவரும்‌, அதற்கு காரணங்களை 
ஆய்ந்தறிந்தவரும்‌, அறிவர்‌ அம்பேத்கரைப்‌ போல வேறொருவர்‌ இல்லை. 


அம்பேத்கர்‌ எணும்‌ மாபெரும்‌ இயக்கம்‌"? (1891-1956) 


பிறப்பிலிருந்து இறப்புவரை தீண்டாமைக்‌ கொடுமைகளை 

அனுபவித்த அம்பேத்கர்‌, குப்பைகளாக ஒதுக்குப்புறத்தில்‌ வாழும்‌ 

தலித்துக்களின்‌ நிலை கண்டு பொங்கியெழுந்தார்‌. மனம்‌ குமுறினார்‌. 

சாதியின்‌ பின்புலமான, பார்ப்பன சூழ்ச்சியை தனது அறிவுக்கூர்மையால்‌ 

கண்டு உணர்ந்தார்‌. ஆதலால்‌, சாதி ஒழிப்பை இந்து சமய எதிர்ப்பு 

இயக்கமாகவே கண்டார்‌.” எனவே படிநிலைப்படுத்தப்பட்ட சாதியத்தை 
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ஒழிக்க இந்து சமயத்தையும்‌, அதன்‌ அடித்தளமான வேதங்களையும்‌ 
தூக்கி எறிய அறைகூவல்‌ விடுத்தார்‌. அரசியல்‌ அதிகாரமே தலித்‌ 
விடுதலையைச்‌ சாத்தியமாகும்‌ என்று ஆணித்தரமாக நம்பினார்‌. 
சாதியத்திலிருந்து உடனடி விடுதலை பெற மதமாற்றத்தையும்‌ போராட்ட 
யுக்தியாகத்‌ தருகிறார்‌. தனது பேச்சுக்களால்‌, எழுத்துக்களால்‌ 
உறங்கிக்கிடந்த தலித்துக்களைத்‌ தட்டி எழுப்பினார்‌. தனிமனிதரால்‌ 
விடுதலை சாத்தியமாகாது என்று தெள்ளத்‌ தெளிவாக உணர்ந்தார்‌. 
எனவே, அவர்‌, மாபெரும்‌ மக்கள்‌ இயக்கத்தைக்‌ கட்டி எழுப்பினார்‌. 
அவ்வியக்கத்துக்கு கற்பி, கிளர்ச்சி செய்‌, ஒன்றுசேர என்ற தாரக 
மந்திரத்தைக்‌ கற்றுத்தந்தார்‌. 
1. கற்பி 

கல்வி எனும்‌ பேராயுதம்‌ ஏந்தினால்தான்‌ தலித்துக்களுக்கு விடியல்‌ 
பிறக்கும்‌ என்றுணர்ந்தார்‌. எனவே, சுற்றி நடக்கும்‌ நிகழ்வுகளை 
அறியாது, துன்பத்திலும்‌ சுகம்‌ காணும்‌ தலித்துக்களுக்கு விழிப்புணர்வு 
கல்வி கொடுத்தார்‌. 'தான்‌ ஒர்‌ அடிமை என்ற உணர்வை அடிமைக்கு 
உணர்த்து, அவன்‌ கிளர்ந்தெழுந்து புரட்சி செய்வான்‌' என்று 
சுட்டிக்காட்டினார்‌. நாம்‌ அடிமைகள்‌ அல்ல, போர்க்குணம்‌ மிக்கவர்கள்‌. 
தன்‌ மானத்தை இழந்து மாண்பைத்‌ துறந்து வாழும்‌ வாழ்க்கை 
நமக்குப்‌ பேரிழப்பாகும்‌ என்று தன்மானத்தைத்‌ தட்டி எழுப்பினார்‌. 
மண்டியிட்டு வாழ்வதைவிட மானத்தோடு நிமிர்ந்து நின்று வி்‌ 
என்று மக்களுக்கு உசுப்பேற்றினார்‌. ஆடுகளைத்‌ தான்‌ வெட்டுகிறார்களே 
ஒழிய சிங்கங்களை அல்ல” என்று மக்களைப்‌ போராடத்‌ தயாரித்தார்‌. 
ங்களை நீங்களே அடிமைகளாகக்‌ கருதிக்கொள்ளும்‌ எண்ணத்தை 
மாற்றிக்கொள்ளுங்கள்‌' என்று முதலில்‌ சிந்தனை மாற்றத்தை மனதில்‌ 
விதைத்தார்‌. விழிப்படைந்தவர்களைக்‌ கிளர்ச்சிக்குத்‌ தயாரித்தார்‌. 


2. கிளர்ச்சி செய்‌ 


போராடிப்பெறுவதே விடுதலை. அது தானாகக்‌ கிடைப்பதில்லை. 
ஆதலால்‌, இழப்பதற்கு உமிரைத்‌ தவிர ஒன்றுமில்லை என்பதால்‌, 
தலித்துக்களை துணிச்சலுடன்‌ போராடத்‌ தயார்‌ செய்தார்‌. செளதார்‌ 
குளம்‌ இறங்குதல்‌, நாசி தலாராம்‌ கோவில்‌ நுழைவுப்‌ போராட்டம்‌ 
நடத்தினார்‌. 

நாம்‌ குளத்தில்‌ இறங்கினால்‌ குளம்‌ தீட்டுப்பட்டுவிடும்‌ என்பதால்‌ 
நம்மைச்‌ சாதி வெறியர்கள்‌ தாக்கவில்லை. மாறாக நாம்‌ அவர்கள்‌ 
நிலைக்கு உயர்ந்துவிடுவோமோ என்ற பயத்தினாலும்‌, இதனால்‌ 
ஏற்றத்தாழ்வு மறைந்துவிடுமோ என்றும்‌, சாதி மேலாண்மையைப்‌ 
பாதுகாக்கவே நம்மைத்‌ தடுக்கின்றனர்‌. எதிர்க்கின்றனர்‌. “இப்போராட்டம்‌ 
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பிற மக்களைப்போல நாமும்‌ மனிதர்களாக மாண்புடன்‌ வாழ வேண்டும்‌ 
என்பதற்காகவே என்றும்‌ கூறினார்‌. கோவில்‌ நுழைவுப்போராட்டம்‌ 
ஆண்டவன்‌ மீதுள்ள அன்பினால்‌ அல்ல. கோவிலுக்குள்‌ நுழைய 
தங்களுக்குள்ள உரிமையை நிலைநாட்டவே பிறருடன்‌; இணையாக 
சமமாக உள்ளே நுழையும்‌ உரிமையை நிலைநாட்டவே என்று 
குளம்‌ இறங்கும்‌ போராட்டம்‌, கோயில்‌ நுழைவுப்போராட்டத்துக்கும்‌ 
விளக்கம்‌ அளித்தார்‌”. 

இவ்வாறு விழிப்புணர்வடைந்தவர்களே எத்தகைய 
இடையூறுகளையும்‌ எதிர்கொள்ளுவார்கள்‌. மக்களுக்காக உயிரையும்‌ 
கொடுக்கப்‌ போராட்டக்‌ களம்‌ காண்பார்கள்‌ என்று உணர்ந்திருந்தார்‌. 
இவ்வாறு போராட்டத்தில்‌ பங்கெடுக்க தயாராக உள்ளவர்களை ஒன்று 
சேர்க்க வேண்டும்‌ என்றார்‌. 


3. ஒன்றுமசர்‌ 


மக்களுக்கான முன்னுரிமை கேட்பது மட்டுமல்ல, மக்களுக்கு 
எதிரான எதையும்‌ எதிர்ப்பேன்‌ என சூளுரைத்தார்‌ அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌. 
“என்‌ வாழ்க்கையும்‌ இயக்கமும்‌ ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ ஒட்டுமொத்தமான 
முன்னேற்றத்திற்கெனவே அமைந்ததாகும்‌” என்று தன்‌ வாழ்நாள்‌ 
முழுவதையுமே தலித்துக்களின்‌ விடுதலைப்‌ பணிக்காக அர்ப்பணித்தார்‌. 
ஒட்டுமொத்தமாக நிகழ்த்தப்பெறும்‌ புரட்சியின்‌ விளைவாக ஏற்படும்‌ 
சமூக மாற்றமே தீண்டாமையை மாற்றும்‌ என்று நம்பிய அவர்‌ 
சாதியக்‌ கலப்பும்‌, சமபந்தியும்‌, மதமாற்றமுமே அதற்கான வழிகளெனச்‌ 
சொன்னார்‌. இவ்வாறு தனிமரமாக சிதறிக்கிடக்கும்‌ தலித்துக்கள்‌ 
இயக்கமாக மாறி ஒரு மரத்தோப்பாக பாதுகாப்போடு வாழவும்‌, தங்கள்‌ 
உரிமைகளைப்‌ போராடிப்பெற்று வாழவும்‌ கற்பி, கிளர்ச்சிசெய்‌, ஒன்று 
சேர்‌ என்று காலத்தால்‌ அழியாத தத்துவத்தைச்‌ சொன்னார்‌. அத்தோடு 
சுதந்திரம்‌, சமத்துவம்‌, சகோதரத்துவம்‌ ஆகியவற்றின்‌ அடிப்படையில்‌ 
தனது கனவான, புதிய இலட்சிய சமத்துவ சமுதாயத்தைப்‌ படைக்க 
முடியும்‌ என்று மக்களுக்கு எடுத்துரைக்கிறார்‌. 


சாத்‌ ஒழ்ப்புப்‌ போராட்ட இயக்கங்கள்‌ : அம்பேத்கருக்குப்‌ பீறகு 


இந்திய தலித்‌ சிறுத்தைகள்‌ 


தலித்‌ சிறுத்தைகள்‌ அமைப்பு 1972 ஆம்‌ ஆண்டு நாம்தியோ, 

தஷால்‌, ராஜா தாலே” ஆகியோரால்‌ ஆரம்பிக்கப்பட்டது. இவர்கள்‌ 

மஹாராஷ்டிரா, பூனா பகுதியில்‌ உள்ள மாஹர்‌ இனத்தவரை ஒன்று 

சேர்த்தனர்‌. செல்வம்‌ எல்லாம்‌ மும்பை போன்ற நகரங்களில்‌ குவிவதால்‌, 

ஏராளமான கிராமப்புற இளைஞர்கள்‌ வேலைவாய்ப்பின்றி கஷ்டப்பட்டனர்‌. 

எனவே அநீதியான சமூகஅமைப்பால்தான்‌ வறுமை, வேலை 
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பாய்ப்பின்மை, தலைவிரித்தாடுகிற.து என்று உணர்ந்த இளைஞர்கள்‌ 
(டப்பெரிய இயக்கமாக விஸ்வரூபம்‌ எடுத்தனர்‌. நாளடைவில்‌ 1902- 
1, 71-78 ஆண்டுகளில்‌ ஏற்பட்ட பஞ்சமானது இவ்வியக்கம்‌ இன்னும்‌ 
பளர உந்துசக்தியாக இருந்தது. ்‌ 


எய்பேத்கர்‌ நூற்றாண்[ி விழாவுக்குப்‌ பிறகு 


அம்பேத்கர்‌ நூற்றாண்டு விழாவுக்குப்‌ பிறகு இந்தியாவில்‌ 
ராளமான தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ உருவாயின. அவை, தலித்துக்களின்‌ 
ந்தியில்‌ புது எழுச்சியை உண்டாக்கின. கூனிக்குறுகி அடிபட்டமக்கள்‌, 
அடங்க மறுப்போம்‌, திமிறி எழுவோம்‌, திருப்பி அடிப்போம்‌' போன்ற 
.நாஷங்களையெல்லாம்‌ முன்வைத்தனர்‌. இந்த இயக்கங்கள்‌ தீண்டாமை 
பச்கொடுமைகளை எதிர்த்தன. அடிப்படை வாழ்வுரிமைக்‌ கான, 
பளர்ச்சிக்கான நீதிப்‌ போராட்டங்களை முன்னெடுத்துச்‌ செல்கின்றன. 
லித்‌ தன்மையை மீட்டுருவாக்கின. தலித்‌ கலைகளை புத்துமிர்பெறச்‌ 
ய்தன. , சில இயக்கங்கள்‌ அரசியல்‌ கட்சிகளாகவும்‌ மாறியுள்ளன. 
ுதேசமயம்‌ புயலெனப்‌ புறப்பட்ட பல இயக்கங்கள்‌ தகுதியான 
டலைமையின்மையால்‌ நாளடைவில்‌ சோரம்போயின. 





॥தமாற்ற இயக்கம்‌ 


ஆங்கிலேய காலனியத்திற்கு எதிராக இந்திய விடுதலை இயக்கம்‌ 
சத்தின்‌ மூலைமுடுக்கெல்லாம்‌ பற்றி எறிந்தது. ஆங்கிலக்கல்வி 
றிவுபெற்றவர்கள்‌ இந்து சமயத்தை சீர்திருத்த முயன்றனர்‌. பிரம்ம 
ஏஜ்‌, பிரார்த்தனா சமாஜ்‌, ஆரிய சமாஜ்‌ போன்ற சீர்திருத்த இயக்கங்களை 
றிப்பிடலாம்‌. இந்து மதத்தை மிஷனரி மதமாக மறுசீரமைத்த சுவாமி 
1வேகானந்தரின்‌ வேதாந்த இயக்கத்தைச்‌ சொல்லலாம்‌. 


அதே சமயம்‌, சாதியத்தின்‌ ஆணிவேரே இந்துமதத்தில்தான்‌ 
ள்ளது என்பதை உணர்ந்த அம்பேத்கார்‌ "நான்‌ இந்துவாகப்‌ பிறந்து 
ட்டேன்‌. இந்துவாகச்‌ சாகமாட்டேன்‌' என்று 1956 அக்டோபர்‌ 14, 
ந்து லட்சம்‌ தலித்துக்களோடு புத்தமறையைத்‌ தழுவினார்‌. மேலும்‌, 
ங்களைச்‌ சமமாக நடத்தும்‌, சம அந்தஸ்தோடு நடத்தும்‌ எந்த 
;த்தையும்‌ தழுவுங்கள்‌. இவ்வாறு நாம்‌ பழைய தவற்றை திருத்திக்‌ 
காள்ளலாம்‌ என்று அறைகூவல்‌ விடுத்தர்‌. எனவே, தலித்துக்கள்‌ 
பருமளவில்‌ புத்தம்‌, இஸ்லாம்‌, சீக்கியம்‌, கிறிஸ்தவ மறையைத்‌ 
வினர்‌. இது ஒரு எதிர்ப்புச்‌ செயலாகும்‌. சரிசமமாக, மதிப்போடும்‌ 
ண்போடும்‌ நடத்தப்படவேண்டும்‌ என்ற ஒத்‌ வெளிப்படுத்தும்‌ 
உடலாகும்‌. பொருளாதாரக்‌ காரணங்கள்‌ அலல . உதாரணமாக தலித்‌ 
9ஸ்தவர்களுக்கு இந்திய அரசின்‌ சலுகைகள்‌ கிடைக்காவிட்டாலும்‌ 
ன்னும்‌ இந்தியத்‌ திருச்சபையில்‌ ஏறத்தாழ % விழுக்காட்டுக்கு 
(ல்‌, தலித்துக்கள்‌ உள்ளனர்‌. 
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கலித்‌ கிறித்தவ வி(ரிதலை இயக்கம்‌ 

எனினும்‌ தொடக்கத்தில்‌ மதமாறியவார்கள்‌ சாதியையும்‌ 
நிலைநிறுத்தியுள்ளனர்‌. எனினும்‌ கிறித்தவ சமயத்துக்கு மதம்‌ மாறிய 
தலித்துக்களின்‌ நிலை, சட்டியில்‌ இருந்து தப்பி அடுப்பில்‌ விழுந்த 
மீனின்‌ கதையானது. இதனால்‌ தலித்‌ கிறித்தவர்கள்‌ சமூகத்திலும்‌, 
கிறிஸ்தவ சமயத்துக்குள்ளும்‌ இருமுறை வஞ்சிக்கப்படுகிறார்கள்‌. 1987 
சென்னை மயிலை மறைமாவட்டத்தில்‌ தமிழகத்‌ திருஅவையில்‌ 
தோன்றிய தலித்‌ கிறித்தவர்கள்‌ இயக்கம்‌”, திருஅவைக்குள்‌ நடக்கும்‌ 
சாதிய ஒடுக்கு முறைக்கு எதிராக போர்க்கொடி உயர்த்தியது. இவர்களின்‌ 
தொடர்‌ போராட்டங்கள்‌ தமிழக திருஅவையின்‌ கவனத்தை ஈர்த்தது. 
1994-ல்‌ தமிழக ஆயர்பேரவை 10 அம்ச திட்டத்தை வெளியிட்டது. 
2004 ல்‌ 10 ஆண்டுகள்‌ கழித்து அதை மறுஆய்வும்‌ செய்தது. 
தமிழக திருஅவையில்‌ உள்ள சாதிய பாகுபாடுகளை களைய, மறைந்த 
திருத்தந்தை இரண்டாம்‌ ஜான்‌ பால்‌ தமிழக ஆயர்களுக்கு அறைகூவல்‌ 
விடுத்ததது, இதற்கு மகுடம்‌ சூட்டுவதாக அமைந்துள்ளது. 

இவ்வாறு பல்வேறு இயக்கங்கள்‌ தலித்துகளின்‌ எழுச்சியை 
வரலாற்றில்‌ பதிவு செய்துள்ளன. தொலைந்து போன தலித்துகளின்‌ 
அடையாளத்‌ தேடலை முடுக்கியுள்ளன. இன்றையச்‌ சூழலில்‌, தலித்‌ 
உரிமைகளைப்‌ போராடிப்‌ பெறவும்‌, தலித்துகள்‌ சக மனிதரோடு 
தன்மானத்தோடும்‌, தன்னிறைவோடும்‌ வாழவும்‌ எத்தகைய இயக்கங்கள்‌ 
தேவையெனக்‌ காண்போம்‌. 
ஈருபாரு 
கிளர்ச்சி செய்யும்‌ இயக்கம்‌ 

மேற்கண்ட தலைவர்கள்‌ புகட்டும்‌ வாழ்வுப்‌ பாடங்களோடு, 
தலித்துக்களின்‌ அறச்சினமும்‌ சேரும்போது விடுதலை வெடித்தெழும்‌.. 
எனவே தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ நிதானத்தோடும்‌, தொலைநோக்கத்தோடும்‌, 
அடக்குமுறைகளுக்கு பதிலிறுப்பு தர கிளர்ந்தெழ வேண்டும்‌. 
இருப்பினும்‌, எதார்த்தத்தை நினைவில்கொள்வதும்‌ நலம்‌. ஆதிக்க 
சாதியினரின்‌ நரித்தனமான சூழ்ச்சிகளாலும்‌, அன்றாட வாழ்வாதார 
பொருளாதார பிரச்சனைகளாலும்‌, இயக்கமாய்‌ எழுபவர்கூட பிசுபிசுத்து 
விடுகிறார்‌. இருந்த இடம்‌ தெரியாமல்‌ காணாமல்‌ போகிறான்‌. அல்லது 
விலைபேசப்பட்டு எதிராளியோடு சேர்ந்துகொண்டு தன்‌ சொந்த 
இனத்துக்கே துரோகம்‌ செய்கிறார்‌. இத்தகைய புல்லுருவிகளை 
களைந்துவிட்டு, இலட்சியத்துக்காக உழைக்கும்‌ தோழர்களைக்‌ 
கொண்டு கிளர்ச்சி செய்யும்‌ இயக்கமாக மாறவேண்டும்‌. 







உருவாக்கும்‌ இயக்கம்‌ 


சூரியனை நம்‌ கண்களால்‌ காணலாம்‌. ஆனால்‌, தொலைத்‌ தூரத்திஃ 
உள்ள நட்சத்திரக்‌ கூட்டங்களை தொலைநோக்கிகளால்தான்‌ காண 
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டியும்‌. அதுபோல உண்மைகளை ராய்ந்‌ ந்தான்‌ பயிற்சிட்‌ 
£றைகள்‌. வாழைப்பழத்தில்‌ ஊசி வர்த்தி ட்‌ சோற்றில்‌ வவட 
ப்பது போல ஊடுருவும்‌ அடக்குமுறையாளர்களின்‌ யுத்திகளை 
ரிதில்‌ கண்டுகொள்ள முடியாது. அவர்களின்‌ கருத்துக்கள்‌, 
மிமுறைகள்‌ மிக நியாயமானதாக, உண்மையாகத்‌ தோன்றும்‌. 
ஈாரணமாக, ஓரே நாடு, ஒரே மொழி, ஒரே மதம்‌ என்று இந்துத்துவா 
ந ந்தியல்‌ மிக கவர்ச்சியாகத்‌ தோன்றும்‌. ஆழ்ந்து சிந்தித்துப்‌ பார்த்தல்‌, 
$கருத்தியலுக்குள்‌ புதைந்துகிடக்கும்‌ சதித்திட்டம்‌ புரியும்‌. மக்களைப்‌ 
"வுப்படுத்தும்‌ சூழ்ச்சிகள்‌ விளங்கும்‌. எனவே தலித்‌ மக்கள்‌ அரசியல்‌ 
சிகார மையத்தை நெருங்கவிடாமலேயே புறந்தள்ளப்பட்டு, 
ரசிக்கப்படும்‌ பார்ப்பனீய சாதீய-மதவாத, மேட்டிமைச்‌ சூழ்ச்சிகளை 
ப்புப்‌ பயிற்சி பாசறைகள்‌ மூலமாக, மக்களுக்கு தோலுரித்துக்‌ காட்ட 
ண்டும்‌. அத்தோடு, இன்றைக்கு, பாதிக்கப்பட்டவர்கள்‌ ஒற்றுமையாக 
மவேண்டியதன்‌ அவசியத்தையும்‌, இயக்கமாக ஒரணியாகத்‌ 
ள்வதின்‌ தேவையையும்‌ உணர்த்த வேண்டும்‌. 
॥எிம்புகளை மையப்ப(டுித்தும்‌ இயக்கம்‌ 


ஏழைகள்‌-தலித்துக்கள்‌ செல்லாக்காசுகளாக மிக கீழ்தரமாக 
'க்கப்படும்‌ இன்றைய உலகமயமாகும்‌ ல்‌, தலித்‌ தலைவர்களைப்‌ 
ல, நாம்‌ ஏழாம்‌ அறிவோடும்‌ சூழலறிவோடும்‌, விளிம்புகளிலிருந்து 
|த்தெழும்‌ மக்கள்‌ சக்தியை வளர்த்தெடுக்க வேண்டும்‌. ஆட்சி 
காரம்‌, திர்வாக-பணபலம்‌ கொண்டு மையங்கள்‌ விளம்புகளை 
4 கும்‌ மக்களின்‌ அசுரபலத்தோடு, விளிம்புகள்‌ மையத்தை எதிர்க்க 
ர்டும்‌. நிலையான ஆட்சி என்று மையங்கள்‌ சொன்னால்‌ நியாயமான 
சியா நீதியான ஆட்சியா? என்று விளிம்புகள்‌ கேள்வி எழுப்ப 
ன்டும்‌. வலிமையான ஆட்சி என்று மையங்கள்‌ கர்ஜித்தால்‌, 
ரமான ஆட்சியா? என விளிம்புகள்‌ போர்க்குரல்‌ எழுப்பவேண்டும்‌. 
; மைய-விளிம்பு மோதல்களால்‌, மையங்கள்‌ வலிமையற்றதாகும்‌. 
, வெடுக்கும்‌ அதிகாரம்‌ மையத்தில்‌ மட்டும்‌ முடங்கிவிடாது. அதிகாரப்‌ 
பல்‌ நிகழும்‌. முடிவு எடுப்பதில்‌ மக்கள்‌ பங்கேற்பு இருக்கும்‌. 
'ம்புகள்‌ மையங்களாகும்‌. 
(நங்கிணணைக்கும்‌ இயக்கம்‌ 


சாகி, மதம்‌, இனம்‌, மொழி, கட்சி, நிற வேறுபாடுகளைத்‌ தாண்டி 
க்கப்பட்டவர்கள்‌ எல்லாரும்‌ நீதி கேட்டு ஓரணியாகத்‌ திரள வேண்டும்‌. 
ரணமாக, மார்ச்‌ மாதம்‌, 2006 நர்மதை அணைக்கட்டால்‌ பாதிக்கப்‌ 
வர்களுக்கு நிவாரண உதவிகளை அரசு உடனடியாக வழங்க 
எடும்‌ என நர்மதாப்‌ பச்சோலன்‌ அந்தோலன்‌ இயக்கத்‌ தலைவி 
' பட்கர்‌ சாகும்வரை உண்ணாவிரதப்‌ போராட்டத்தைத்‌ தில்லியில்‌ 
ங்கினார்‌. இப்போராட்டத்தில்‌ பாதிக்கப்பட்ட மக்களும்‌, பல்வேறு 
ள்‌ இயக்கங்களும்‌, மாணவ அண்ண அமைப்புச்சார 







இயக்கங்களும்‌ ஆயிரக்கணக்கில்‌ திரண்டு பங்கேற்றனர்‌. அதுபோலவே, 
உலக சமூக மாமன்றம்‌ போன்ற அரங்குகளில்‌ மற்றொரு உலகம்‌ 
சாத்தியம்‌ என்று பாதிக்கப்பட்டவர்கள்‌ ஒன்றிணைந்து வருகிறார்கள்‌. 
இவ்வாறு, சிதறிக்‌ கிடக்கும்‌ விடுதலைச்‌ சக்திகளை ஒன்றிணைக்க 
வேண்டும்‌. விளிம்புகளை வலுப்படுத்தி, விளிம்புகளைக்‌ கட்டி எழுப்ப 
வேண்டும்‌. 
மதாழமை இயக்கம்‌ 
அருகருகே வாழ்வதாலும்‌, தொடர்ந்து முட்டிமோதுவதாலும்‌ 
வீங்கிப்புடைத்துள்ள சுயத்தை ஓட்டை போடுவது அவசியமாகும்‌. 
தலித்‌ மக்களிடம்‌ அடிக்கடி மோதலையும்‌, உயிர்‌-பொருள்ச்‌ சேதங்‌ 
களையும்‌ உண்டாக முக்கிய காரணமான யார்‌ பெரியவன்‌?” என்ற 
படிநிலைச்‌ சிந்தனையை வெடிவைத்து தகர்க்க வேண்டும்‌. மேலும்‌, 
பொது எதிரியை அடையாளங்கண்டு, அவ்வப்போது வெடித்தெழும்‌ 
சிக்கல்களைத்‌ தொலைநோக்கோடு அணுகவேண்டும்‌. வரலாற்றை 
முன்னோக்கி அடுத்தக்‌ கட்டத்துக்கு நகர்த்த வேண்டும்‌. இம்மாபெரும்‌ 
சவாலை சாத்தியமாக்க வேறு வழிவகைகளையும்‌ தொடர்ந்து தேட 
வேண்டும்‌. உதாரணமாக, பொதுஎதிரியை எதிர்த்து. பிற்படுத்தப்‌ 
பட்டவர்கள்‌, தலித்துக்கள்‌ பகுஜன்‌ சமாஜ்கட்சியில்‌ உள்ளனர்‌. அதுபோல 
பாதிக்கப்பட்டவர்களோடு தோழமை உணர்வோடு, கைகோர்த்துக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. 
முடிவாக 
அந்த சமூகத்தில்‌ பிறந்துவிட்டோம்‌ அதை அப்படியேவிட 
மாட்டோம்‌. மாற்றியே தீருவோம்‌ என்ற இலக்கோடு தொடர்ந்து 
உழைக்கும்போது இயக்கத்தின்‌ விடுதலைச்‌ சக்திகள்‌ தொடர்ந்து 
வெடிக்கும்‌. இதில்‌ ஏற்படும்‌ உயிர்‌ சேதம்‌, பொருள்‌ சேதங்களை 
எதிர்காலச்‌ சந்ததிமின்‌ விடுதலைக்கான உரமாகக்‌ கருத வேண்டும்‌ 
பாதிக்கப்பட்ட மக்களை விழிப்படையச்‌ செய்தல்‌, தன்னுணர்வு 
பெறச்செய்தல்‌, தன்காலில்‌ நிற்கச்செய்தல்‌, பிற இயக்கங்களோடு தோழபை 
கொள்ளுதல்‌ போன்ற இயக்கச்‌ செயல்பாடுகளால்‌ பாதிக்கப்பட்டவர்களில 
உரிமைகள்‌ பாதுகாக்கப்படும்‌. விடுதலைச்‌ சக்திகள்‌ வாழ்வை 
வளப்படுத்தும்‌. இயக்கங்கள்‌ தலித்துக்களின்‌ இதயதுடிப்பாகும்‌ போது 
கொள்கைகளுக்காக உயிரையும்‌ துச்சமாகக்‌ கருதும்‌ இயக்கத்தோழர்க6 
'பெருகும்போது, அநீத சமூகத்தின்‌ அடித்தளம்‌ ஆட்டம்‌ காணும்‌ 
புதிய சமூகம்‌ உருவாகும்‌. எனவே நிமிர்ந்த நன்னடை, நேர்கொண்ட 
பார்வை, நிலத்தில்‌ யார்க்கும்‌ அஞ்சாத நெறிகளோடும்‌, திடமான; 
தோள்களோடும்‌, வைரம்‌ பாய்ந்த நெஞ்சோடும்‌, ஒளி உமிழுட 
கண்களோடும்‌, நீதிவேட்கையோடும்‌ புதிய சமுதாயம்‌ படைக்‌; 
புறப்படுவோம்‌. 
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(5) தலீத்‌ அரசியல்‌ 


௮. கிங்ஸ்லி, சே.ச. 


நீகழ்வாக 

“அரசன்‌ எவ்வழியோ குடிகள்‌ அவ்வழி ' என்னும்‌ பழமை 
வாதத்தை மாற்றி மக்கள்‌ குரலே மகேசன்‌ குரல்‌ ' எனும்‌ மாற்றுப்‌ 
பண்பாடு எழுச்சி பெற்று வரும்‌ காலம்‌ இது. தாழ்த்தப்பட்டவர்களும்‌, 
சமுதாயத்தின்‌ கடை நிலை மக்களும்‌ தங்கள்‌ அரசியல்‌ தான்மையை 
அடையாளம்‌ கணடுவரும்‌ தருணம்‌. “எல்லோரும்‌ இந்நாட்டு மன்னர்கள்‌, 
எல்லோரும்‌ இந்நாட்டு மக்கள்‌”. நெடிய பயணம்‌ கூட எடுத்து வைக்கும்‌ 
சிறு சிறு அடியெடுத்தலில்‌ தான்‌ உள்ளது. 'தான்மை உருவாக்கம்‌ 
என்பது ஒரு வரலாற்றுப்‌ பயணம்‌, ஒரு ஊடாட்டப்‌ பயணம்‌”. 
அத்தகைய ஒரு அரசியல்‌ பயணத்தில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அதிகாரத்‌ 
தேவை, அதன்‌ பல பரிமாணங்கள்‌ ஆகியவற்றை அலசி ஆராய்ந்து 
அவர்களின்‌ வளர்ந்து வரும்‌ அரசியல்‌ மேலாண்மையை 
ஊக்குவிப்பதற்கான சமூகப்‌ பொறுப்பு இக்கட்டுரையில்‌ கோடிட்டுக்‌ 
காட்டப்படுகிறது. 


எண்ணிக்கை . பலம்‌ என்பது அரசியலிலே ஒரு முக்கியமான 
பரிமாணம்‌. இந்நிலையில்‌ பெரும்பான்மை வகிக்கும்‌ பிற்படுத்தப்பட்ட 
மற்றும்‌. அடித்தட்டு மக்கள்‌ அத்தகைய அரசியல்‌ பலம்‌ பெறுவதற்காக 
முயற்சிப்பதை இன்று பார்க்கிறோம்‌. சாதியையும்‌, சமூகப்‌ 
பாகுபாடுகளையும்‌ எதிர்த்துப்‌ போராடும்‌ இப்போராட்டத்தில்‌ 
எவ்வாறெல்லம்‌ மனித மாண்பைக்‌ காப்பது என்று ஆய்ந்தறிந்து 
அதன்‌ பயனாக இன்றைய காலகட்டத்தில்‌ முடிவெடுக்கும்‌ 
அதிகாரத்தையும்‌, ஆளும்‌ அதிகாரத்தையும்‌ பகிர்ந்துகொள்ளுவதற்கான 
முக்கிய முயற்சியிலே இவர்கள்‌ இறங்கியிருப்பது ஒரு சமத்துவ 
சமுதாயம்‌ படைப்பதற்கான அடையாளமாகத்‌ தெரிகிறது. 

இந்நிலையில்‌ அரசியலுக்கே உரித்தான பிரித்தாளும்‌ தன்மையையும்‌, 
தகவமைவையும்‌ அடித்தள மக்களின்‌ அரசியல்‌ மேலாண்மைக்கு 
முரணானவைகளாகப்‌ பார்க்கப்டுகிறது. எனவேதான்‌ அடித்தள மக்கள்‌ 
அனைவரும்‌ ஒன்றிணைந்து கூட்டு முயற்சியில்‌ அரசியலில்‌ ஈடுபட 
முனைகிறார்கள்‌. ஆனால்‌ இம்முயற்சியில்‌ ஒற்றுமையும்‌ ஒன்றிணைதலும்‌ 
எந்த அளவிற்கு அவசியமோ அதைப்போல நீதி நிறைந்த ஒட்டு 
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| 
மொத்த சமூக மாற்றம்‌ உருவாக்குவதென்பதும்‌ மிகவும்‌ அவசியமான 
ஒன்றாகும்‌. அரசியல்‌ மேலாண்மைக்கான முயற்சி, வளர்ச்சி அனைத்தும்‌ 
அத்தகைய ஒரு சமூக மாற்றத்தை கொணரவேண்டும்‌. ஏனெனில்‌ 
ஒரு ஒட்டுமொத்த நீதியான சமூக மாற்றமானது கடைநிலை மக்களின்‌ 
ஒருங்கிணைந்த மேலாண்மையிலிருந்துதான்‌ வரமுடியும்‌ (அந்தியோதயா 
மார்க்கத்தில்‌ சர்வோதயா). அரசியல்‌ அதிகாரப்‌ பங்கீட்டிற்கான இந்த 
முயற்சியிலே எத்தனையோ சவால்கள்‌, தடுமாற்றங்கள்‌, வளர்ச்சி, தளர்ச்சி, 
பாராட்டுக்கள்‌, விமர்சனங்கள்‌ எழுகின்றன. இதைக்‌ கடந்தகால சட்டமன்ற 
மற்றும்‌ நாடாளுமன்றத்‌ தேர்தல்கள்‌, அதன்‌ கூட்டணி அமைப்புகள்‌ 
காட்டிமிருக்கின்றன. 1996, 1998, 2001, 2004 மற்றும்‌ 2006-இல்‌ இந்திய 
தமிழக அளவில்‌ நடைபெற்ற பொதுத்தேர்தல்கள்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ 
பலமான அரசியல்‌ நுழைவைக்‌ காட்டுகின்றன. 
யார்‌ 2 
தலித்‌ மக்கள்‌, தீண்டத்தகாதவர்கள்‌, ஷெடியூல்டு வகுப்பினர்‌, 
லடுக்கப்பட்டவர்கள்‌, சிதைந்து போனவர்கள்‌, தங்களைத்தாமே ஆதிக்க 
சாதியினராக ஆக்கிக்கொண்டவர்களால்‌ திட்டமிட்டு அடக்கியாளப்‌ 
பட்டவர்கள்‌, பிற்படுத்தப்பட்ட மக்கள்‌, மிகவும்‌ பிற்படுத்தப்பட்டவர்கள்‌ 
என்று அடித்தட்டு மக்களை வரையறுக்கிறார்கள்‌. அடிப்படையில்‌ 
மண்ணின்‌ மைந்தர்கள்‌, மூத்த உரிமைக்‌ குடிகள்‌. இன்றைய சூழலில்‌ 
உரிமைகளை இழந்து தவித்து, சிறிது சிறிதாக முட்டி மோதி வரலாறு 
நந்த காயங்களையும்‌, வடுக்களையும்‌ இதயத்தில்‌ தாங்கி சுதந்திரம்‌ 
இன்னும்‌ தொலைவில்‌ இல்லை என்ற நீங்காக்‌ கனவோடு சமூகத்தின்‌ 
அனைத்து தளத்திலும்‌ போராடி வருபவர்கள்‌. சாதியத்தால்‌ 
நடைநிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்ட நிலமற்ற கூலி அடிமை விவசாயிகள்‌, 
தோல்‌ பதனிடுவோர்‌, துப்புரவுப்‌ பணியாளர்கள்‌. சமூகத்தின்‌ அத்தனை 
களத்திலும்‌ தங்களுக்கென்று எந்த உரிமையும்‌ குறிப்பாக அரசியல்‌ 
உரிமை என்பது முற்றிலும்‌ இல்லாமல்‌ வாழ்பவர்கள்‌. “காலம்‌ காலமாய்‌ 
மண்ணையும்‌ கல்லையும்‌ மட்டுமின்றி மாட்டுச்‌ சாணத்தையும்‌ மனிதக்‌ 
கழிவுகளையும்‌ தலையில்‌ சுமந்து, தலை நிமிர முடியாமல்‌ கூனிக்‌ 
தறுகி குமைந்து கிடக்கும்‌ சேரி மக்கள்‌ அரசியல்‌ களத்திலும்‌ சாதிய 
மதவாத சக்திகளைத்‌ தோளில்‌ தூக்கி சுமந்திட வேண்டுமா?” என்ற 
அடிப்படைக்‌ கேள்வியோடு அடித்தட்டு மக்களின்‌ இன்றைய அரசியல்‌ 
பிரவேசம்‌ இருப்பதாக உணர முடிகிறது. 
எது அரசியல்‌2 
மனிதர்கள்‌ எல்லோரும்‌ சமூக வாழ்க்கையினர்‌. ஒன்றாகக்‌ 
கூடிவாழும்‌ பண்பு அவர்களுக்கு இயற்கையாகவே அமைந்துள்ளது. 
சமுதாயத்தின்‌ மூன்று அடிப்படைத்‌ துறைகளான ச்மூக்ம- 
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பொருளாதாரம்‌--அரசியல்‌ ஆகியவற்றில்‌ உச்சமாக இருப்பது அரசியல்‌ 
ஆகும்‌”. அரசியல்‌ என்பது அடிப்படையில்‌ முடிவெடுக்கும்‌ சக்தி. 
மானிடரின்‌ சமுதாய நல்‌ வாழ்க்கைக்குத்‌ தேவையான சூழ்நிலையை 
ஏற்படுத்துவதற்கான சக்தியை ஒன்று திரட்டுவதற்காக அரசும்‌, 
அரசியலும்‌ தோன்றிமிருக்கின்றன. அரசியலால்‌ மனித சமூகம்‌ வளர்ச்சி, 
தளர்ச்சி ஆகிய இரண்டையும்‌ அடைந்திருக்கிறது. ஒரு சமூகம்‌ 
நிலைபெற்றிருப்பது அதன்‌ அரசையும்‌, அதன்‌ தன்மையையும்‌, 
அரசாங்கத்தையும்‌ பொறுத்திருக்கிறது. “அரசியல்‌ ஆதரவால்‌ தான்‌ 
நாடு செழிப்படைய முடியும்‌. நாட்டு மக்கள்‌ நலமுடன்‌ வாழமுடியும்‌. 
நாட்டில்‌ கைத்தொழில்களும்‌, கலைகளும்‌ நன்றாக வளர்ந்து எல்லோரும்‌ 
இன்புற முடியும்‌. உணவுப்‌ பஞ்சம்‌ ஒழிந்து மக்கள்‌ அனைவரும்‌ 
உண்டு மகிழ்ந்து வாழமுடியும்‌” . “அரசியல்‌ என்பது ஒரு தலைசிறந்த 
அறிவியல்‌” என்று மாமேதை அதிசஈப்டஈ ல்‌ கூறுகிறார்‌. “அதிகாரம்‌ 
மற்றும்‌ வளங்கள்‌ பங்கீட்டுப்‌ போராட்டம்தான்‌ அரசியல்‌.” 
கீழை நாட்டுப்‌ பாரம்பரியத்தில்‌ ஆன்மீகமும்‌ அரசியலும்‌ ஒரே 
நாணயத்தின்‌ இரு பக்கங்களாகும்‌. தேசத்திற்குச்‌ செய்வதெல்லாம்‌ 
தெய்வத்திற்குச்‌ செய்வதாகக்‌ கருதப்பட்டது. தந வள்ளுவர்‌ கூட 
அரசியலை ஒரு பெரும்‌ அறமாகவே கருதுகிறார்‌. திருக்குறளின்‌ 
முப்பால்களில்‌ அரசியல்‌ பற்றிப்‌ பேசப்படும்‌ பொருட்பாலே மிகவும்‌ 
விரிவாக இருக்கின்றதிலிருந்து அதன்‌ முக்கியத்துவத்தை அறியலாம்‌. 
உதாரணமாக, ஆட்சிமுறைக்கு உரிய அறத்தில்‌ தவறாமல்‌, 
அறமல்லாதவற்றை நீக்கி; வீரத்தில்‌ குறைபடாத மானத்தை 
உடையவனே சிறந்த அரசியல்‌ செய்பவனாவான்‌. 


'அறனிழுக்கா தல்லவை நீக்கி மறனிழுக்கா 
மானம்‌ உடைய தரசு' (குறள்‌ 381) 


அரசியல்‌ என்பது ஒரு கலை. அது மனித சமூகத்தின்‌ அக 
வாழ்க்கையையும்‌, புற வாழ்க்கையையும்‌ ஒருங்கிணைத்துக்கொண்டு 
போகிறது. எனவே அரசியலுக்கும்‌ வரலாறுக்கும்‌ நெருங்கிய தொடர்பு 
உண்டு. அரசியலின்றி வரலாறு பூர்த்தியடையாது. அதுபோல 
வரலாறோடு தொடர்பில்லாமல்‌ எந்த அரசியலும்‌ இல்லை எனலாம்‌. 
உண்மையும்‌, செயலாக்கம்‌ நிறைந்த கற்பனைத்திறனும்‌ அரசியலின்‌ 
இரண்டு முகங்களாகக்‌ கருதப்படுகிறது. எந்த ஓரு நல்ல அரசியலின்‌ 
நோக்கமும்‌ அதிகமான பேருக்கு அதிகமான நன்மையைத்‌ தரவேண்டும்‌. 
அதிலும்‌ குறிப்பாக உரிமைகள்‌ மறுக்கப்பட்டோருக்கு உரிமை 
வழங்குவதாக இருக்க வேண்டும்‌. அரசியலில்‌ எழுச்சிச்‌ சிந்தனை, 
விடுதலைச்‌ சிந்தனை, முற்போக்குச்‌ சிந்தனை இருக்கும்போது அது 
நல்லாட்சிக்கு வழிவகுக்கும்‌. “எண்ணங்களை நிகழ்வுகளாக்குவது 
அரசியல்‌.” 
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சீஸ்‌ ஒஇருசியல்‌ வரலாற்றுப்‌ பார்வைகள்‌ 


உலக நாடுகளில்‌ அனைத்து எழுச்சிகளும்‌, தேசியப்‌ போராட்‌ 
ர்‌ அரசியல்‌ அதிகாரத்திற்கான ன ரமான. தவில்‌ 
த்து விரக்தியின்‌ எழுச்சியாகவே இப்போராட்டங்கள்‌ உருவாகின்றன. 
இரு தேசிய இனங்கள்‌ மத்தியில்‌, இரு நாடுகள்‌ மத்தியில்‌ அடிப்படை 
உரிமைகள்‌, அரசியல்‌ உரிமைகள்‌ மறுக்கப்படுகின்ற நெருக்கடியான 
சூழலே இதன்‌ முக்கியமான முரண்பாடாகும்‌. “வல்லான்‌ வகுத்ததே 
வழி என்று செல்வம்‌ நிறைந்த வல்லரசுகள்‌ உலக அரசியலைக்‌ 
கட்டுப்படுத்‌ துகின்றன. அன்றைய பிரிட்டிஷ்‌, இன்றைய அமெரிக்க 
ஏகாதிபத்தியங்கள்‌ இதன்‌ சில உதாரணங்களாகும்‌. இவ்வாறு 
ஒடுக்குவோரும்‌, ஒடுக்கப்படுவோரும்‌ என்று இருக்கும்‌ இரு குழும 
மக்களிடையே இந்த அரசியல்‌ எழுச்சிப்போராட்டங்கள்‌ நிலவுகின்றன. 
உலகளவில்‌ இதுபோன்று எத்தனையோ அரசியல்‌ எழுச்சிகள்‌ 
வரலாற்றிலும்‌ இன்றும்‌ நடந்தேறிவருகின்றன. பாலஸ்தீனத்தின்‌ புரட்சிகள்‌, 
அமெரிக்‌ காவிற்கெதிரான வியட்நாமின்‌ விடுதலைப்‌ புரட்சி, 
தென்னாப்பிரிக்காவின்‌ வெள்ளையாட்சியாளரின்‌ நிறவெறிக்‌ கொள்கைக்கு 
எதிரான கறுப்பரினத்‌ தேசிய சுதந்திரப்‌ போராட்டம்‌, பிரெஞ்சுப்‌ புரட்சி, 
சோஷலிசப்புரட்சி, தமிழீழ விடுதலைப்‌ போராட்டம்‌, ஈராக்கின்‌ அமெரிக்க 
எதிர்ப்பு, ஆப்கானிஸ்தானின்‌ அமெரிக்க எதிர்ப்பு, கியூபாவின்‌ அமெரிக்க 
எதிர்ப்பு, அன்மையில்‌ நேபாளத்தில்‌ நடந்தேரிய அரசியல்‌ புரட்சி, தற்போது 
மீண்டும்‌ தொடங்கியிருக்கும்‌ தமிழீழ விடுதலைப்‌ புலிகளின்‌ தொடர்‌ 
போர்‌ என்று அத்தனை போராட்டங்களுமே அடிப்படையில்‌ ஒரு 
தன்மானமுள்ள அரசியல்‌ எழுச்சிக்கான முனைப்பாகும்‌. அமைதிவழிப்‌ 
போராட்டங்கள்‌ ஆயுத பலத்தால்‌ அடக்கியொடுக்கப்பட்டபோதெல்லாம்‌ 
புரட்சிகர ஆயுதப்‌ போராட்டங்கள்‌ கூட உருவெடுத்தன. அதேபோன்று 
இன்று இந்திய, தமிழக அரசியல்‌ வரலாற்றில்‌ இதுபோன்ற சில 
அண்மைக்கால, அடித்தள மக்கள்‌ அரசியல்‌ எழுச்சிகளையும்‌, 
முயற்சிகளையும்‌, அதனால்‌ ஏற்பட்ட சில வளர்ச்சிகளையும்‌ காணலாம்‌. 
எனினும்‌ “அடித்தள மக்களின்‌ கூட்டுத்தான்மைத்‌ தேடல்‌ மற்றும்‌ 
உருவாக்கம்‌ அரசியலில்‌ முக்கியமான ஒன்று” என்பதைத்‌ தவிர்க்க 
முடியாது. சில உதாரணங்களைப்‌ பார்ப்போம்‌. 


உலகளன்‌ல 
உலகளவிலே பாதிக்கப்படும்‌ அடித்தட்டு மக்கள்‌ ஆதிக்க 
அரசியலின்‌ ஒடுக்குமுறைகளை அரசியல்‌ தளத்திலேயே எதிரத்துப்போராடி 
வருவதைப்‌ பார்க்கிறோம்‌. அப்போது துணிச்சலும்‌, தொடர்‌ முயற்சியும்‌ 
அவசியமாகிறது. சாண்டியாகோ டி கியூபாவின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சி 
வரலாறு நாம்‌ குறிப்பிட்டு நோக்க வேண்டிய ஒன்று. மக்களின்‌ 
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நலன்களை அமெரிக்க ஏகாதிபத்தியத்திடம்‌ அடகு வைக்கும்‌ 
கேடுகெட்ட அரசியல்‌ சூழலுக்கும்‌, கொடுங்கோலன்‌ படிஸ்டாவிற்கும்‌ 
சிம்மசொப்பனமாக இருந்தவர்‌ மாபெரும்‌ புரட்சியாளர்‌ .:_ல்‌ காஸ்ட்ரோ. 
அவரது கடமையுணர்வுடன்‌ கூடிய அரசியல்‌ எழுச்சி அந்த நாட்டிற்கே 
ஒரு தன்மான அரசியல்‌ முகவரியைத்‌ தந்தது. கியூபா நாட்டின்‌ 
உண்மையான அரசியல்‌ பொருளாதார நிலைகளை உள்வாங்கிய 
காஸ்ட்ரோவின்‌ அபாரமான துணிவு, மகத்தான மனித நேயம்‌, அங்கே 
சோஷலிசப்‌ புரட்சிக்கான வித்துக்களாக இருந்தது. நாடானது 
பெருந்தன்மையான, இலட்சியப்பிடிப்புள்ள, உறுதியான மனிதர்களால்‌ 
ஆளப்படவில்லை. அரசியல்‌ வியாபாரிகளால்‌ தன்மானம்‌ 
கூறுபோடப்பட்டது. மனசாட்சிகளை விலைபேசுவதற்காகப்‌ பல 
இலட்சங்களைச்‌ செலவு செய்த அரசியல்‌ முதலைகளுக்கெதிராகச்‌ 
செலவு செய்ய இவர்களிடம்‌ இருந்ததெல்லாம்‌ அவர்கள்‌ உயிர்கள்‌ 
மட்டுமே. குடியரசை இரத்தத்தில்‌ குளிப்பாட்ட விரும்பிய சக்திகளுக்கு 
சவுக்கடியாக எழுந்த வரலாறுதான்‌ கியூபாவின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சி 
வரலாறு. கியூபாவின்‌ அரசியல்‌ சுதந்திரத்திற்காகப்‌ போராடுவதை 
கடமையாகக்‌ கருதினார்‌ அவர்‌. அரசியல்‌ புரட்சியை உரிமையாகக்‌ 
கருதினார்‌. நியாயமான அரசியலும்‌, அரசியலமைப்பு சட்டங்களும்‌ 
சுதந்திரமான மக்களிடமிருந்தே தோன்றமுடியும்‌ என்று உறுதியாக 
நம்பினார்‌. 'என்‌ குரல்‌ பல ஆண்டுகளுக்கு நசுக்கப்படும்‌, சாத்தியமான 
எல்லா வழிகளிலும்‌ உண்மையை நசுக்க இந்த ஆட்சி முயற்சி 
செய்யும்‌. இருப்பினும்‌ எனது குரலை முடக்கிவிட முடியாது” என்ற 
காஸ்ட்ரோவின்‌ வீர முழக்கங்கள்‌ அந்தப்‌ பாதிக்கப்பட்ட மக்களின்‌ 
அரசியல்‌ மேலாண்மைக்கு நாடித்துடிப்பாக இருந்திருக்கிறது. 
அடிமை ஆப்பிரிக்கரின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சி என்று பார்த்தால்‌ 
முதல்‌ உலக நாடுகளின்‌ ஆதிக்க வெறி கொண்ட கோரப்பற்களால்‌ 
ஆப்பிரிக்க நாடுகள்‌ அளவிற்கதிகமாகவே பாதிக்கப்பட்டுள்ளதை வரலாறு 
சொல்லும்‌. காலனி ஆதிக்கங்களும்‌, அடிமைச்‌ சந்தைகளும்‌, இயற்கை 
வளங்களின்‌ சுரண்டல்களும்‌ நிறைந்த துதான்‌ ஆப்பிரிக்கா என்பதோடு 
இதற்குள்ளும்‌ ஒரு மனித சமுதாயம்‌ 'ஊமையின்‌ அழுகுரலாக இருந்து 
வந்தது என்பதையும்‌ உலகறியும்‌. இதுதான்‌ நாகரிகக்‌ கட்டமைப்பின்‌ 
அடிப்படை என்று காலனியாதிக்கத்தை நியாயப்படுத்தி இனவெறியையும்‌, 
ஆதிக்க மனப்பான்மையையும்‌ வளர்த்து வந்தது ஆதிக்க அரசியல்‌. 
மேற்கத்திய நாடுகள்‌, குறிப்பாக இயற்கை வளம்‌ கொழித்த காங்கோ 
போன்ற நாடுகளில்‌ இத்தகைய ஏகாதிபத்தியத்தின்‌ பிடிக்கு பெறும்‌ 
சவாலாக இருந்தவர்‌ ஆப்பிரிக்கக்‌ கதாநாயகன்‌ லுமூம்பர ஆவார்‌. 
இறையாண்மைக்கு ஊருவிளைவிக்காத, நிபந்தனையற்ற 
உதவிகளைமட்டுமே மனமுவந்து ஏற்றுக்கொள்ளும்‌ நிலைப்பாடு 
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கொண்‌ ்‌ ்‌ ்‌ 2 
வாதியாவர்‌.. தவல்‌ ஆட்பட செ புரட்சி அரசியல்‌ 
ஆளப்பட்ட தெற்கு நாடுகளூக்ளும்‌ இடையே அரசியல்‌ எதிர்ப்புப்‌ 
2” ) அரசியல்‌ எதிர்ப்புப்‌ 
பாடியை வெகுவாக வளர்த்து காங்கோவின்‌ விடுதலைக்கு அடி கோலிய 
அரசியல்‌ எழுச்சியாளர்‌ அவர்‌. “எனது நகத்தை வம்ப, 
அசைக்க முடியாது. ஏதாவது ஒரு தருணத்தில்‌ எனது மக்கள்‌ 
தங்கள்‌ சொந்த நாட்டின்‌ எதிரிகளிடமிருந்தும்‌, அந்நிய நாட்டு 
எதிரிகளிடமிருந்தும்‌ விடுதலை பெறுவார்கள்‌, காலனி ஆலாப்‌ 
டன்‌! யாதிக்கத்தின்‌ 

அவமானங்களுக்கும்‌ இழிவுகளுக்கும்‌ முடிவு கட்டுவதற்காக என்மக்கள்‌ 
ஒன்றுபட்டு எழுவார்கள்‌” என்ற அவரது ஆழமான விடுதலை 
நம்பிக்கையானது காங்கோவின்‌ புதுக்காலனி ஆதிக்கத்திற்கு எதிரான 
அவரது _ அரசியல்‌ போராட்டத்தையும்‌, அவருடைய அரசியல்‌ 
ல்‌ இறுதிவரை நிலைநிறுத்தியது. ஆப்பிரிக்க அரசியல்‌ 
உ ல்‌ காங்கோ ஓர்‌ அழியாக்‌ காவியம்‌. லுமூம்பாவும்‌, தென்‌ஆப்பிரிக்க 
விடுதலை வேங்கை நெல்சன்‌ மணீடெலாவும்‌ நம்பிக்கை 
நட்சத்திரங்களாவர்‌. இந்நிலை இந்தியா போன்ற ஏற்றத்தாழ்வு நிறைந்த 
நமது நாட்டிற்கும்‌ ஓர்‌ அரசியல்‌ தூண்டு சக்தியாகும்‌. 
இந்த்ய எளவீஃ 

இந்திய அரசியலுக்கு பெரியதொரு வரலாறு உண்டு. உள்நாட்டு 
மற்றும்‌ வெளிநாட்டுப்‌ பாதிப்புகளினால்‌ உருவான வாணிப உறவு 
மற்றும்‌ ஆதிக்க முறைகளால்‌ நமது அரசியல்‌ வரலாறு பல 
திருப்பங்களைக்‌ கொண்டிருந்தது. பழங்கால இந்தியா முதல்‌ 
இன்றுவரை. .பல எழுச்சி மற்றும்‌ தளர்ச்சிக்‌ கட்டங்களைத்‌ 
தாண்டியுள்ளது நமது நாடு. நாகரீகங்கள்‌ தொடங்கியது முதல்‌ அரச 
வம்சங்கள்‌, வல்லரசுகள்‌, அவற்றின்‌ வீழ்ச்சிகள்‌, சிற்றரசர்கள்‌, சுல்தான்கள்‌, 
மொகலாயர்‌, £க்கியர்‌ எழுச்சி, பிரிட்டிஷ்‌ காலனி ஆதிக்கம்‌ என்று 
எத்தனையோ அரசியல்‌ வடுக்கள்‌ இந்திய அரசியல்‌ வரலாற்றைப்‌ 
புரட்டிப்பார்த்தால்‌ தெரியும்‌. 

இந்திய அரசியல்‌ மேலாண்மைக்கு எத்தனையோ புரட்சியாளர்கள்‌ 
' வித்திட்டிருக்கிறார்கள்‌. குறிப்பாக கரந்திஷகனிள்‌ பங்கு குறிப்பிடத்தக்கது. 
மக்களுடைய நலனையும்‌, நீதியையும்‌, நிர்வாகத்தையும்‌ நிலையாக 
அறிந்திருப்பவனே சிறந்த அரசியல்வாதி என்பதில்‌ க்‌ 
கருத்தாமிருந்தார்‌. “உண்மையான அரசியலானது ல்ச்‌ மக்களின்‌ 
ஆதங்கங்களாகும்‌. பாதிக்கப்பட்ட மக்களின்‌ ஆவேசங்களாகும்‌ நு 
காந்தியடிகள்‌". அவரது எளிய வாழ்க்கை, கதாத்‌ திட்டங்கள்‌, கிராம 
முன்னேற்ற இயக்கங்கள்‌, கல்வி முறைகள்‌, அகிம்சை ஆகியலை 
இந்திய அரசியல்‌ எழுச்சியில்‌ முக்கியப்‌ பங்கு வகிக்கின்றன. மக்களுடன்‌ 
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இணைந்திடுவதன்‌ மூலம்‌, மக்களின்‌ அரசியல்‌ மற்றும்‌ அனைத்து 
அம்சங்களிலும்‌ ஈடுபடுவதன்‌ மூலமே முக்தி அடைய முடியும்‌”! 
என்ற அவரது கொள்கை கீழை நாடுகளுக்கே உரிய சமய நம்பிக்கையில்‌ 
தோய்ந்த ஒரு அரசியல்‌ எழுச்சிக்கான முன்மாதிரிகையாகும்‌. 
தம்ழக எளவிஃ 


தமிழக அரசியல்‌ பாரம்பரியத்தில்‌ முற்காலத்தில்‌ நடைபெற்றது 
முடியாட்சி. அரசன்‌ அனைத்து மக்களுக்கும்‌ உமிர்‌ போன்றவனாவான்‌. 
தமிழர்கள்‌ அரசாட்சியை உயிராகக்‌ கருதினார்கள்‌. குடிமக்களைக்‌ 
காப்பாற்றும்‌ மன்னனை கடவுளாகவே கருதுவது தமிழக அரசியல்‌ 
பண்பாடு. அனைவருக்கும்‌ அனைத்தும்‌ தந்து, அனைத்துத்‌ 
தீமைகளிலிருந்தும்‌ காப்பவனாக அரசன்‌ விளங்கிமிருக்கிறான்‌. இவ்வாறு 
கடவுளும்‌, அறமும்‌, அரசியலும்‌ இணைத்தே பார்க்கப்பட்டது. 
முறைசெய்து காப்பாற்றும்‌ மன்னவன்‌ மக்கட்கு 
இறையென்று வைக்கப்‌ படும்‌” (குறள்‌ 388) 
மேலும்‌ "நாடாளும்‌ அரசனிடம்‌ தெய்வ ஒளியுண்டு. உலகத்தைக்‌ 
காப்பது அவ்வொளியே' என்பதும்‌, “திருவுடை மன்னரைக்‌ காணின்‌ 
திருமாலைக்‌ கண்டேனே” என்ற தம்மாம்வாரிள்‌ வரிகளும்‌ தமிழக 
அரசியல்‌ ஆரம்பங்களை எடுத்துச்‌ சொல்கின்றன. இவை கேட்பதற்கு 
நன்றாக இருந்தாலும்‌ அடிப்படைமில்‌ இவைகளுக்குள்‌ இருந்தது 
ஆண்டான்‌-அடிமைத்தனமாகும்‌. இதன்‌ எச்சங்கள்தான்‌ தமிழக அரசியல்‌ 
வரலாற்றிலும்‌ வளர்ந்து வந்துள்ளது. காலில்‌ விழுதல்‌, “கட்டவுட்டுகள்‌' 
வைத்தல்‌, “கப்பம்‌” கட்டுதல்‌, பொற்கிளி வழங்குதல்‌, வாள்‌ பரிசளித்தல்‌, 
நாயக வழிபாடு செய்தல்‌, அடிவருடுதல்‌, துதிபாடுதல்‌ போன்றவைகள்‌ 
சில உதாரணங்களாகும்‌. 


சுதந்திரத்திற்குப்‌ பிறகு காங்கிரஸ்‌ கட்சிகள்‌, பகுத்தறிவுவாதக்‌ 
கட்சிகள்‌, திராவிடக்கட்சிகள்‌ என்று பல கட்சிகள்‌ தமிழக அரசியலை 
ஆட்கொண்டன. அவற்றிற்கே உரிய வளர்ச்சி தளர்ச்சிகளோடு அரசியல்‌ 
மாற்றங்கள்‌ இடம்பெற்றாலும்‌ அடிப்படையில்‌ எந்த மாற்றமும்‌ அடைய 
முடியாமல்‌ தவித்தது அடித்தட்டு மக்கள்‌ உலகமே. பிரிட்டிஷ்காரன்‌ 
போய்‌ பிராமணன்‌ ஆட்சி செய்தான்‌. அதிகாரங்கள்‌ கைமாறியதே தவிர 
அடிமைபடுத்தும்‌ ஆட்சிகள்‌ மாறவில்லை. திராவிட முற்போக்கு 
கட்சிகளும்‌, பகுத்தறிவு வாதங்களும்‌ அடித்தட்டு மக்கள்‌ ஒடுக்கப்‌ 
படுவதை ஓரளவு எதிர்த்தாலும்‌ அவைகளும்‌ ருசி கண்ட பூனையாக 
அரசியல்‌ செல்வாக்கும்‌, பலமும்‌ பெற்ற பிறகு கொள்கைகளை மறந்த 
கதையானது. எனவே அடித்தட்டு மக்கள்‌ மத்தியிலிருந்தே இந்த 
அரசியல்‌ விழிப்பானது இன்று அரசியல்‌ அதிகாரப்‌ பகிர்விற்கு சவால்‌ 
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விட ஆரம்பித்திருக்கிறது. “மனிதர்‌ இயற்கையான உரிமைகள்‌ 
மீறப்படும்போது அரசாங்கத்தை மாற்றவோ, அழிக்கவோ தேவையான 
உரிமையும்‌, கடமையும்‌ மக்களுக்கு உண்டு - என்று ஜூன்‌ லாக்‌ 
கூறுவார்‌”. மேட்டுக்‌ குடியினர்‌ தம்‌ ஆதிக்கத்தை நிலைநாட்ட அரசியல்‌ 
சித்து வேலைகளில்‌ ஈடுபடும்போது அடித்தட்டு மக்கள்‌ தம்‌ நியாயமான 
மனித மாண்பைத்‌ தேடி அதை நிலை நிறுத்த அரசியலைக்‌ 
கையாளுவது ஒரு நல்ல அடையாளம்‌ ஆகும்‌. 


அரசியல்‌ எழுச்ச்‌ 


“உலகத்தின்‌ மிகக்‌ கடினமான காரியம்‌ சிந்தனை செய்வது என்று 
அமெரிக்க அறிஞர்‌ சமர்ஸன்‌ கூறுகிறார்‌. ஒரு நாடு சிந்திக்கத்‌ 
தொடங்கிவிட்டால்‌ அதன்‌ வேகத்தை நிறுத்த யாராலும்‌ முடியாது” 
என்று பிரெஞ்சுப்‌ புரட்சிக்கு வித்திட்ட ஊல்ட்உர்‌ கூறுவார்‌. மக்கள்‌ 
நங்களது உரிமைகளைப்பற்றிச்‌ சிந்திக்கத்‌ தொடங்கிவிட்டால்‌ அங்கே 
ரமூகப்‌ புரட்சியும்‌, அரசியல்‌ எழுச்சியும்‌ நிலவும்‌. “சமுதாயத்தில்‌ மக்கள்‌ 
ங்கள்‌ உரிமைகளை உணர்ந்து, அடையாளம்‌ கண்டு, அவற்றை 
வாழ முற்படும்‌ போது அரசியல்‌ கிளர்ச்சிகள்‌, அரசியல்‌ போராட்டங்கள்‌ 
-டைபெறுகின்றன””. மக்கள்‌ தங்கள்‌ அரசியல்‌ உரிமையை கடமையாகக்‌ 
ஈருதும்போது அரை மனிதர்கூட முழு மனிதராக மாறுகிறார்‌. 
வாழ்க்கையினின்று அரசியலையும்‌, அரசியலிலிருந்து வாழ்க்கையையும்‌ 
ரிக்க முடியாது. 

வரலாறு, பொருளாதாரம்‌, சமூகத்திற்கேற்ற சட்ட திட்டங்கள்‌ 

அரசியலின்‌ முக்கியக்‌ கூறுகளாக இருக்கின்றன. அதாவது, சமூகத்தில்‌ 
க்கள்‌ தாங்கள்‌ ஏன்‌ இந்த ஆளுகையின்‌ கீழ்‌ இருக்கின்றோம்‌ என்பதை 
பரலாறு சொல்லும்போதும்‌, தற்பொழுது எந்த நிலையில்‌ இருக்கின்றோம்‌ 
ஈன்பதை அவர்களின்‌ சமூகப்பொருளாதாரம்‌ சுட்டிக்காட்டும்போதும்‌, 
£த்தகைய ஓர்‌ அரசியல்‌ அமைப்பு வேண்டும்‌ என்று அவர்கள்‌ 
அறியும்‌ போதும்‌ அங்கே அரசியல்‌ எழுச்சி நிலவுகிறது. “புரட்சியாளன்‌ 
(தைக்கப்படுவதில்லை, விதைக்கப்படுகின்றான்‌', என்பது போல 
அடித்தட்டு மக்களின்‌ துன்பங்கள்‌, ஏக்கப்பெருமூச்சுகள்‌, போராட்டங்கள்‌, 
இயக்கங்கள்‌ அனைத்தும்‌ விதையிலிருந்து செடியாகி, கொடியாகி, 
(ரமாகி, விழுதாகி, விருட்சமாகும்போது அரசியல்‌ எழுச்சியோடு கனிதர 
மயற்சிப்பதாகப்‌ பார்க்கிறோம்‌. 


தஃத்‌ அரசியல்‌ வேர்கள்‌ 
வளர்ந்து வரும்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சியின்‌ 
ஆரம்பம்‌ என்று பார்த்தால்‌ 1890 களில்‌ உருவான பறையா மஹாஜன்‌ 
பா, ஆதி-திராவிட மஹாஜன்‌ சபா, 1910 இல்‌ மகாராஷ்டிராவில்‌ 
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உருவான முதல்‌ தலித்‌ இயக்கம்‌, 1916 களில்‌ உருவான நீதிக்கட்சிகள்‌, ' 
1940 இல்‌ அம்பேத்கரால்‌ உருவான தாழ்த்தப்பட்டோர்‌ பேரவை மற்றும்‌ 

1956 இல்‌ உருவான குடியரசுக்‌ கட்சிகள்‌ என்று அடித்தள மக்கள்‌ 

கட்சிகளாக தமிழகத்திலும்‌, மகாராஷ்டிராவிலும்‌ அன்றே உருவெடுத்தன. 

1984 இல்‌ காண்ஷீராம்‌ பகுஜன்‌ சமாஜ்வாடி கட்சியை அடித்தள மக்கள்‌ 

அரசியல்‌ மேலாண்மைக்காக உருவாக்கினார்‌. இத்தகைய கூட்டு முயற்சி 

காலனி ஆதிக்கக்‌ காலத்திலே ஆரம்பித்திருக்கிறது. இவ்வாறாக “சாதியப்‌ 

பிரிவினைகளையே அடித்தட்டு மக்கள்‌ கட்சிகள்‌ இந்த அரசியல்‌ 

கூட்டமைவுக்கு ஓர்‌ ஆயுதமாகப்‌ பயன்படுத்தின“, 1920 களில்‌ 

இத்தகைய ஆரம்பங்கள்‌ முனைப்போடு ஆரம்பமானது. 


இந்தியா “சுதந்திரம்‌” பெற்ற பிறகு இந்திய அரசியல்‌ முறையில்‌ 
அரசியல்‌ கட்சிகள்‌ அரசியல்‌ அதிகாரத்தைப்‌ பிடித்து ஆட்சி 
நடத்துகின்றன. “இரவிலே வாங்கினோம்‌ சுதந்திரம்‌ - இன்னமும்‌ 
விடியவில்லை என்ற புதுக்கவிதைக்கு ஏற்ப பெற்ற சுதந்திரம்‌ 
அனைவருக்கும்‌ பயன்படவில்லை. குறிப்பாக அடித்தட்டு மக்களின்‌ 
வாழ்வு விடியவில்லை. தேர்தல்‌ காலங்களிலும்‌, களங்களிலும்‌ 
வாக்குறுதிகளையும்‌, அறிக்கைகளையும்‌, திட்டங்களையும்‌ அள்ளித்‌ 
தெளித்துவிட்டு மக்களின்‌ வாக்குகளைப்‌ பெற்றபின்‌ வாக்குறுதிகளைக்‌ 
காற்றில்‌ பறக்கவிட்டு விட்டு மக்களை ஏமாற்றும்‌ முறை தொடர்கிறது. 
இதனால்‌ அடித்தட்டு மக்கள்‌ சிறிது சிறிதாக தங்கள்‌ உரிமைகளை 
உணர்ந்து, இயக்கங்களாக வளர்ந்து, அரசியல்‌ கட்சிகளாகவும்‌ இன்று _- 
அடியெடுத்து எழுச்சி பெறுகின்றனர்‌. உதாரணமாக வட இந்தியாவிலே . 
இருந்த ஒரு சமூக நம்பிக்கையைச்‌ சொல்லலாம்‌. “மஹார்‌ : 
(தாழ்த்தப்பட்டோர்‌) இயக்கத்திலே இருந்த நம்பிக்கையின்‌ மையம்‌ . 
என்னவென்றால்‌, அரசியல்‌ அதிகாரத்தைக்‌ கொண்டே சமூக, கலாச்சார 
மற்றும்‌ பொருளாதார முன்னேற்றம்‌ பெறமுடியும்‌ என்பதாகும்‌” . அன்றும்‌ - 
அதற்கு முன்பும்‌ உருவான இத்தகைய அரசியல்‌ உயீர்ப்பு வித்துக்கள்‌ 
இன்று பல தலித்‌ விடுதலை இயக்கங்களை அரசியல்‌ கட்சிகளாக 
இந்தியாவிலே வளர்த்து வருகின்றன. அவற்றிலே அம்பேத்கரின்‌ அரசியல்‌ 
கனவு குறிப்பிடத்தக்கது. 


இம்‌€பத்கரீன்‌ அரசியல்‌ 6வட்கதை 


டாகடர்‌ அம்பேத்கா அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சியின்‌ 
முக்கியத்துவத்தை உணர்ந்து எத்தனையோ முயற்சிகளை 
எடுத்திருந்தார்‌. ஷெடியூல்டு வகுப்பினரின்‌ சம்மேளனம்‌, இந்தியக்‌ 
குடியரசுக்‌ கட்சி ஆகியவற்றை ஏற்படுத்திப்‌ பார்த்தார்‌. இவற்றின்‌ 
தொடர்ச்சியாக தலித்‌ பாந்தர்களின்‌ புரட்சியானது செடியூல்டு வகுப்பினர்‌, 
செடியூல்டு பழங்குடியினர்‌, நிலமில்லாத விவசாயக்‌ கூலிகள்‌, ஏழை 
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வாயிகள்‌ ஆகியோரின்‌ தோழமைமில்‌ உருவானது. அரசியல்‌, 
பாருவாதார அட க்குமுறைக்கும்‌, ஒடுக்குமுறைக்கும்‌ ஆளாகி 
லஓரிப்போரெல்லாம்‌ ஒன்றிணைந்த ஓர்‌ எழுச்சி அமைப்பாக 
வானது. அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ ஜனநாயகம்‌ சமூக 
எஏயகத்தை உறுதிப்படுத்த வேண்டும்‌. அதுவே அதன்‌ அடிப்படை 
கம்‌ என்பது அம்பேத்கரின்‌ தெளிவான கொள்கையாக இருந்தது. 
வவேதான்‌ சமூக ஜனநாயகத்தை மறுத்த சாதியத்தை அரசியல்‌ 
பாகவும்‌ ஏற்க மறுத்து அந்த ஜாதியைக்‌ கொண்டே அரசியல்‌ 
யாக அதை எதிர்த்துப்‌ போராடினார்‌. 1942-இல்‌ அவர்‌ உருவாக்கி 
க்கப்பட்ட மக்கள்‌ ஒருங்கிணைவு 1952-இல்‌ பொதுத்‌ தேர்தலை 
தித்‌ கு. 
அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ உரிமைக்கு அடித்தளமாக 
வவர்களுக்கென்று அரசியல்‌ இடஒதுக்கீட்டையும்‌, இரட்டை 
எக்குரிமையையும்‌ வலியுறுத்தினார்‌. இதுவே அவர்களை அரசியல்‌ 
மைகளுக்காகத்‌ தங்களையே அர்ப்பணமாக்கியதன்‌ தொடக்கமாகும்‌. 
வறு வளர்ந்து வரும்‌ எத்தனையோ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ 
'களுக்கெல்லாம்‌ அது அடித்தளமாகவும்‌ இருக்கிறது. "அரசுகளும்‌, 
சியலும்‌ மக்களுக்காகவே. இதற்கு . உதவாத அரசியலையும்‌ 
சையும்‌ தகுந்த அரசியல்‌ பதிலிருப்பாலேயே எதிர்கொள்ளல்‌ அவசியம்‌” 
“பதை உணர்ந்த ஒரு விடுதலை அரசியலே அம்பேத்கரின்‌ அரசியல்‌ 
'லைப்பாடாக இருந்தது. “உலகில்‌ எந்த நாட்டை 
3 துக் கொண்டாலும்‌ ஆட்சியதிகார அமைப்பை எதிர்த்து 
ுகொண்டெழுவது எப்பொழுதுமே ஏழை மக்களின்‌ வரலாற்றிலே 
இயல்பான, பிரிக்கமுடியாத பகுதியாக இருந்து வந்திருப்பதைப்‌ 
க்கலாம்‌. அந்த வகையில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ மேல்‌ சுமத்தப்பட்ட 
மகப்‌ பொருளாதார நிலையே அவர்களின்‌ அனைத்து தரப்பு 
-ன்னேற்றத்திற்கும்‌ தடையாக இருந்தது. “அரசியல்‌ அதிகாரம்‌ மட்டுமே 
துகளின்‌ சமூகப்‌ பொருளாதார நிலையை உயர்த்தும்‌ ஊக்கிகளில்‌ 
க முக்கி யமான ஒன்றாகும்‌, மேலும்‌ இவர்களின்‌ மாணபுள்ள 
ன்மைக்கு. அடிகோலுவது ஒன்று களப்போராட்டங்கள்‌, மற்றொன்று 
சி அரசியலில்‌ நேரடியாக ஈடுபட்டு முடிவெடுக்கும்‌ அதிகாரத்தைப்‌ 
அவதாகும்‌, ” என்ற அம்பேத்கரின்‌ ஆழமான நம்பிக்கை அடித்தள 
“கள்‌ அரசியல்‌ மேலாண்மைக்கான ஆணிவேர்களில்‌ ஒன்றாகும்‌. 


த்‌ அரசியல்‌ எழுச்ச்கள்‌ 


அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ வேட்கை வேர்‌ விட்டு வளர்ந்து 

றது. சுதந்திரம்‌ என்பது இயற்கை. அடிமைத்தனம்‌ என்பது 
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ஒவ்வொருவரின்‌ உரிமையாகும்‌. இந்த உரிமை தம்மிடமிருந்து விலகிக்‌ 
கொள்ளாதபடி பார்த்துக்கொள்ள வேண்டியது ஒவ்வொருவருடைய 
கடமையாகும்‌. இதில்‌ அரசியல்‌ என்றால்‌ முடிவெடுக்கும்‌ சக்தி ஆகும்‌. 
இந்த உரிமையும்‌ சக்தியும்‌ பறிபோவதற்கு அடிப்படைக்‌ காரணமாக 
இருப்பது மேலிருந்து கிளம்பும்‌ ஆதிக்க அதிகார அரசியல்‌ ஆகும்‌. 
இந்நிலையில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ காவு கொடுக்கப்பட்ட அத்தனை 
உரிமைகளையும்‌ பெறுவதற்கு முக்கியத்‌ தளமாக அரசியல்‌ இருக்க 
முடியும்‌ என்று இவர்கள்‌ நம்புகிறார்கள்‌. 

தலித்‌ சமய-சமூக தலைமைத்துவங்கள்‌ தலித்‌ ஆன்மீக 
நட்சத்திரங்களான கபீர்‌, ரவிதாஸ்‌ மற்றும்‌ சொக்கமேலா 
ஆகியோரிடமிருந்து உருவெடுத்திருக்கிறது. ஆனால்‌ இவர்களின்‌ 
பங்களிப்பு அமைதியான ஆன்மீகத்தளத்தோடு நின்றுவிட்டது. அதுவே 
பத்தொன்பதாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இறுதியிலே ஆங்கிலேயர்களால்‌ 
அறிமுகப்படுத்தப்பட்ட தேர்தல்‌ இட ஒதுக்கீடு இத்தகைய அடித்தள 
மக்களின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சிக்கு உதவியாக இருந்திருக்கிறது. 

“சாதிகளை ஒழிப்போம்‌” என்ற கோஷம்‌ நாட்டில்‌ எந்தவொரு 
பாதிப்பையும்‌ ஏற்படுத்தவில்லை. வெறும்‌ ஆண்டான்‌-அடிமைச்‌ 
சமூகத்தில்‌ சாதியாலும்‌, பிற்படுத்தப்பட்டதாலும்‌ பாதிக்கப்படுபவர்கள்‌ 
அடித்தட்டு மக்களே. இவர்கள்‌ பல ஏமாற்றுத்‌ திட்டங்களாலும்‌ அரசியல்‌ 
தளத்தில்‌ தொடர்ந்து ஏமாற்றப்படுகிறார்கள்‌. அடக்குமுறை அரசியலுக்கு 
நீதித்துறையும்‌ துணைபோகிறது. ஆட்சியைக்‌ கைப்பற்றும்‌ அரசியல்‌ 
கட்சிகளுக்கே அரசு இயந்திரங்கள்‌ சாமரம்‌ வீசுகின்றன. மக்களுக்கு 
நேரடி ஆதிக்கம்‌ இருக்கக்கூடிய பஞ்சாயத்து, ஊராட்சி அமைப்புகளைப்‌ _ 
பலவீனப்படுத்தி மக்கள்‌ சக்தியையே இன்றைய அரசியல்‌ நடைமுறை . 
புறக்கணித்துள்ளது. தமிழகத்தில்‌ தேனி மாவட்டத்தில்‌ உள்ள 
பாப்பாபட்டி, கீரிப்பட்டியின்‌ ஜனநாயக இலட்சணம்‌ இதற்கு ஓர்‌ 
உதாரணமாகும்‌. அடித்தட்டு மக்கள்‌ இந்த அரசியல்‌ அமைப்புகளைப்‌ 
பயன்படுத்திவிடக்‌ கூடாது என்பதில்‌ அங்கே சாதிய ஆதிக்க அரசியல்‌ 
மிகக்‌ கவனமாக இருக்கின்றது. எனவேதான்‌ பிரச்சனைகளைத்‌ தீர்க்க 
மக்கள்‌ சக்திகள்‌ ஒருங்கிணைய முற்படும்போது அடக்குமுறைகளும்‌ 
இருப்பதைப்‌ பார்க்கிறோம்‌. 'தலித்‌ என்ற பொது அடையாளத்தின்‌ கீழ்‌ 
தீண்டத்தகாதவர்கள்‌ என்று அழைக்கப்பட்ட அனைவரும்‌ ஒன்று 
திரண்டு இந்திய அரசியல்‌ அமைப்பின்‌ துணையொடு சாதிப்பிடியிலிருந்து 
விடுபட்டு, கட்சி அரசியல்‌ மூலம்‌ அதிகாரத்தைக்‌ கைப்பற்றி அரசியல்‌ 
சட்டங்கள்‌ மூலமாக சாதியக்‌ கொடுமைகளுக்குத்‌ தண்டனை பெற்றுத்‌ 
தருதல்‌ ''” இன்று அவசியமாகிவிட்டது. மேலும்‌ ஏனைய 
பிற்படுத்தப்பட்டோரோடு இணைந்து இதனை செயல்படுத்தும்போது 
இது ஒட்டுமொத்த அடித்தட்டு மக்களின்‌ ஒருங்கிணைந்த அரசியல்‌ 
எழுச்சியாக மாறும்‌. 
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அதிகாரத்தில்‌ நேரடியாக இல்லாமலே அதிகாரம்‌ முழுவதையும்‌ 
நக்க வைப்பதில்‌ பார்ப்பனர்களுக்கு நிகர்‌ யாரும்‌ இருக்க முடியா 
என்பது நடைமுறை. எஞ்சியுள்ள அத்தனை அதிகாரத்தையும்‌ மீதமுள்ள 
ரல. ஆதிக்க சாதிகள்‌ ஆக்கிரமித்துக்‌ கொள்கிறது. ஆகமொத்தம்‌ 
பாட்டை ஆள்வது குறைந்த அளவே உள்ள மேட்டுக்குடி ஆதிக்கக்‌ 
தம்பல்‌ ஆகும்‌. யார்‌ யாரை ஆள்வது?” என்ற அடிப்படைக்‌ கேள்வி 
எழும்போதுதான்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ முனைப்புகள்‌ எட்டிப்‌ 
[ார்க்கின்றன. ததத பெரியார்‌ திராவிட இயக்கத்தைத்‌ தோற்றுவித்து, 
நன்‌ வாழ்நாள்‌ முழுவதையும்‌ எந்தெந்தக்‌ கொடுமைகளை எல்லாம்‌ 
எதிர்த்து இயக்கம்‌ நடத்தினாரோ, அந்தத்‌ திராவிட இயக்கத்தின்‌ 
ராரம்பரியத்தில்‌ வளர்ந்து வந்ததாக தங்களை அடையாளம்‌ காட்டிக்‌ 
கொள்ளும்‌ அரசியல்‌ கட்சிகளும்‌, மற்ற கட்சிகளும்‌, ஏன்‌ 
பொதுவுடைமைக்‌ கட்சிகளுமேகூட இன்று அடித்தட்டு. மக்களுக்கு 
எதிரான செயல்பாடுகளை அரங்கேற்றியும்‌, அரங்கேற்றத்‌ துணைபுர்ந்தும்‌ 
இருக்கின்றன. மேல்‌ குறிப்பிட்டபடி இன்றும்‌ பாப்பாபட்டி, கீரிப்பட்டி 
தேர்தல்கள்‌ ஆதிக்க சாதிச்சக்திகள்‌ நடத்தும்‌ ஒரு பகிரங்கக்‌ 
-ண்துடைப்பாகவே இருக்கின்றது. உத்திரப்பிரதேசம்‌ மற்றும்‌ பீகார்‌ 
பாநிலங்களில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ மேலாண்மை வெகுவாக 
வளர்ந்துவிட்டது. தமிழகத்தில்‌ அது வளர்ந்து வருகிறது. "காலம்‌ 
;ாலமாக பாதிக்கப்பட்டு வந்த அடித்தட்டு மக்களின்‌ இத்தகைய 
அணுகுமுறைக்குக்‌ காரணம்‌ மனித மாண்பைப்‌ பெற அரசியல்‌ அதிகாரப்‌ 
ங்கேற்பே இன்று சரியான வழி என்று மக்கள்‌ உணர்ந்து முயற்சித்து 
வருவதே ஆகும்‌”. இத்தகைய திசைக்கான விசையை எதிர்கால 
:ம்பிக்கையோடு அவர்கள்‌ அணுகுவதை இன்று பார்க்கிறோம்‌. 
'அந்தயோதயா” மார்க்கத்த்‌ஃ “சர்வோதயா” 
ஓட்டுமொத்த மக்கள்‌ விடுதலையின்‌ அடிப்படை அலகு 


அடித்தட்டு மக்களின்‌ விடுதலை என்று மேற்கண்ட தத்துவம்‌ 
கூறுகிறது. அதாவது அடித்தட்டு மக்களின்‌ எல்லா விடுதலையும்‌ 
கைகூடும்போதுதான்‌ ஓட்டுமொத்த மக்கள்‌ விடுதலை அமையமுடியும்‌ 
என்பது இத்தத்துவத்தின்‌ பொருள்‌. அத்தகைய ஒரு . விடுதலை 
அரசியலால்‌ வர முடியும்‌ என்பது இன்றைய அடித்தட்டு மக்கள்‌ 
நரசியல்‌ கட்சிகளின்‌ நம்பிக்கை. அதே சமயம்‌ அடித்தட்டு மக்களை 
ஓர்‌ அரசியல்‌ சக்தியாக மதிப்பது என்பது ஒரு சவாலாகவும்‌ 
இ நக்கிறது. சமூக மதிப்புக்கு போராடுவதைப்‌ போல, பொருளாதார 
நதிப்புக்காக போராடுவதைப்போல அரசியல்‌ மதிப்புக்காகவும்‌ இத்தகைய 
பாடுகள்‌ அமைகின்றன. காரணம்‌ நாங்கள்‌ வெறும்‌ கறிவேப்பி லை 
இல்லை எடுத்து சுவைத்தபின்‌ தூக்கியெறிவதற்கு; வெறும்‌ பந்தயக்‌ 
கதிரைகள்‌ இல்லை சவாரி செய்துவிட்டு பட்டியில்‌ அடைத்து 
வைப்பதற்கு. அவர்கள்‌ அரசியல்‌ பகடைக்காய்களும்‌ அல்ல. 
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எங்களுக்கும்‌ உண்டு அரசியல்‌ அதிகாரச்சக்தி என்ற உணர்வு 
மேலோங்கிமிருப்பதாகும்‌. 
ஆனால்‌ அடித்தட்டு அரசியல்‌ எழுச்சிகள்‌ இன்று சாதியம்‌ என்று 
விமர்சிக்கப்படுகிறது. 'அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ 4 ஞூ 
சாதியமாகாது.””! அடிமைப்படுத்தும்போது மட்டும்‌ சாதி வேண்டும்‌ 
அதுவே அவர்களை அரசியல்‌ சக்தியாக ஒன்றிணைக்கப்‌ பயன்படுத்தப்‌ 
படும்போது அதை சாதியம்‌” என்று விமர்சிப்பது தவறாகக்‌ கருதப்‌ 
படுகிறது. இருப்பினும்‌ வரலாறு வழிநடத்துகிறது. அடித்தட்டு மக்களின்‌ 
அரசியல்‌ எழுச்சிக்கான வேர்களை உற்றுப்பார்க்கும்போது இதன்‌ 
காரணம்‌ அறியமுடியும்‌. இன்று இந்திய அளவில்‌ மேட்டுக்குடி காங்கிரஸ்‌ 
மற்றும்‌ இந்து ஆதிக்க அரசியல்‌ கட்சியான பாரதிய ஜனதா கட்சி 
கூட பிற்பட்ட யாதவா கட்சியான சமாஜ்வாடி கட்சியோடு கைகோர்ப்பதற்கு 
முக்கிய காரணம்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ எண்ணிக்கை பலமும்‌, 
எதிர்காலப்‌ பலமுமாக இருப்பதாகக்கூட இருக்கலாம்‌. 
சவால்களும்‌ சாத்த்யங்களும்‌ 
இன்று வளர்ந்து வரும்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ பங்கேற்பு 
நம்பிக்கையைத்‌ தருவதாக இருக்கிறது. காலம்‌ காலமாக 
அடிமையாகவே இருந்த மக்கள்‌ இன்று கட்சி அரசியலில்‌ நுழைந்து 
அரசியல்‌ எழுச்சி பெற்று வருவது வரவேற்கப்படவேண்டியதாகும்‌. 
இன்று இந்தியா முழுவதிலுமே “அடித்தட்டு மக்களின்‌ வளர்ந்து 
வரும்‌ அரசியல்‌ எழுச்சியானது மக்களுக்கான ஒரு நல்ல 
பதிலிறுப்பிற்கான முற்போக்கு முயற்சியாக இருக்கின்றது ” . அரசியல்‌ 
அதிகாரம்‌ கிடைக்கும்‌ போது சமூக, சமய, பண்பாட்டு, பொருளாதார 
மற்றும்‌ சித்தாந்தத்‌ தளத்தில்‌ உள்ள அத்தனை உரிமைப்‌ பறிப்புகளுக்கும்‌ 
எதிரான மாற்றுக்கலாச்சாரம்‌ உருவாகும்‌. தலித்‌ அரசியல்‌ கட்சிகளிடையே 
நிலையான ஒற்றுமை இல்லாத தன்மை ஒரு முக்கியமான சவாலாகும்‌. 
அடிப்படையில்‌ இக்கட்சிகளின்‌ நோக்கம்‌ என்னவோ தலித்‌ மேலாண்மை 
என்றிருந்தாலும்‌ கட்சி அரசியலுக்கே உரிய கொள்கைத்‌ திரிவுகள்‌, 
தகவமைவுகள்‌, சந்தர்ப்பவாத போக்குகள்‌ ஆகியவை தலித்‌ 
கட்சிகளுக்குள்ளும்‌ இருப்பதை அண்மைக்காலங்களில்‌ அவர்களின்‌ 
கூட்டணிப்‌ போக்குகள்‌, தேர்தல்‌ அறிக்கைகள்‌, உட்பூசல்கள்‌ 
காட்டியுள்ளன. 





சவால்கள்‌ 


சமூகத்தளத்திலே எப்படி மண்ணின்‌ மைந்தர்களை ஊர்த்‌ 
தெருவிலிருந்து சேரியில்‌ ஒதுக்கி வைத்தார்களோ அதே பொல்‌ அரசியல்‌ 
தளத்திலும்‌ ஒதுக்கி வைக்கின்ற நிலை உண்டு. ஊர்த்‌ தெருக்காரர்கள்‌ 
எலலாம்‌ ஒரு பக்கமும்‌, சேரிக்காரர்கள்‌ எல்லாம்‌ இன்னொரு பக்கமும்‌ 
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நிற்பது கிராமங்களில்‌ மட்டுமல்ல, அரசியலிலும்‌ தான்‌ என்பது தெரிகிறது. 
நியாய உணர்வுகளை ஒடுக்கும்‌ எந்த நடவடிக்கையும்‌ வெற்றி 
பெற்றதாகச்‌ சரித்திரம்‌ கிடையாது. அடித்தட்டு மக்களின்‌ தேர்தல்‌ 
நிலைப்பாடும்‌, கூட்டணி முடிவுகளும்‌ ஒரு கொள்கைக்காவே ஆகும்‌. 
நியாயமான நிலைப்பாடுதான்‌ முக்கியமாகக்‌ கருதப்படுகிறது. அடித்தட்டு 
மக்களின்‌ உயிரோட்டமுள்ள நீதி எழுச்சி அரசியல்‌ மற்ற சராசரி இலாப 
நோக்கு அரசியல்‌ போன்றதல்ல. சந்தர்ப்பவாத அரசியலில்‌ குளீர்காயாது, 
ஆதிக்க அரசியலுக்கு அடிவருடாது. தனிப்பட்ட முறையிலே தாம்‌ 
சார்ந்திருக்கும்‌ கட்சிகள்‌, கூட்டணிகளை முற்றிலும்‌ சார்ந்திருப்பதும்‌, 
டனிப்பட்ட முறையிலே நாம்‌ எதிர்க்கின்ற கட்சிகள்‌, கூட்டணிகளை 
முற்றிலும்‌ எதிர்ப்பதும்‌ கட்சி அரசியல்‌ வளர்ச்சிக்கு உதவாது 
என்பதையும்‌ அறிந்திருக்கிறார்கள்‌. “கொள்கை, கோட்பாடுகளைப்‌ பற்றிய 
வனத்தை முன்‌ வைக்காது, வெறும்‌ அதிகாரப்‌ பகிர்வுக்காக மட்டுமே 
திமுகவுடன்‌ கூட்டணி வைத்துள்ளோம்‌. எனினும்‌. தமிழ்‌ பாதுகாப்பு 
என்ற அடிப்படையில்‌ பாட்டாளி மக்கள்‌ கட்சியுடன்‌ நட்பு நீடிக்கும்‌. 
நு வேறு களம்‌. அது வேறு களம்‌' - தொல்‌ திருமாவளவன்‌, 
மலி 28.02.2006” 


அடித்தள மக்களிடமிருந்து உருவாகி அரசியல்‌ சக்தியாக இன்று. 
வளர்ந்து வரும்‌ இந்த விடுதலைச்‌ சிறுத்தைகள்‌ கட்சியை ஒரு 
மடிப்படை அலகாகக்‌ கொண்டு இன்றைய அரசியல்‌ சவால்களுக்கு 
்கியிலே அவர்களின்‌ நிலைப்பாடைப்‌ பின்வருமாறு பார்ப்போம்‌: 
'-ஆவுஞு! எட்டமஸ்றத தேர்தல்‌ 30% ஏப்ரல்‌ 008 - சேர்தல்‌ அறிக்கைகளும்‌ 
பக்ஸ்‌ இயகிகடிகுனில்‌ கோரிக்கைகளும்‌ சமூக கண்காணிப்பகம்‌ - தமிழ்நாடு, 


பன்னை - 94) 


உ தீங்கான வல்லாசியல்‌ போக்குகளை முறியடிக்கவும்‌, மண்ணையும்‌, 
மக்களையும்‌, மக்களுக்கான உற்பத்தி முறைகளையும்‌ மீட்டெடுக்கவும்‌ 
அவற்றைப்‌ பாதுகாக்கவும்‌ விடுதலைச்‌ சிறுத்தைகள்‌ பிற பாட்டாளி 
வர்க்க சக்திகளோடு இணைந்து போராடும்‌. 

உ புரட்சியாளர்‌ அம்பேத்கர்‌ விரும்பிய இரட்டை. வாக்குசிமையுடன்‌ கூடிய 
கனி வாக்காளர்‌ தொகுதி முறையை வென்றெடுக்க விடுதலைச்‌ 
சிறுத்தைகள்‌ தொடர்ந்து பாடுபடும்‌. 

உ வன்கொடுமைகள்‌ தடுப்புச்‌ சட்டம்‌ (1989) உள்ளிட்ட பாதுகாப்புச்‌ 

சட்டங்களின்‌ பயன்பாடுகளை மீளாவ்வு செய்து, அவற்றைத்‌ கீவிரமாக 

நடை முறைப்படுத்துவதற்கு உ லே நடவடிக்கைகளை மேற்கொள்வோம்‌. 

(uf மலத்தை மனிதனே குமக்கும்‌ இழிதிலையை முற்றாக ஒழித்திடவம்‌ 

அத்தகைய பணிகளில்‌ சிக்கி உழலும்‌ இரவு 

மற்று வேலை வாய்ப்புகளைப்‌ பெறவும்‌ உல நடவடிக்கைகளை 


மெற்கொள்ளூம்‌ 
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உ. பாப்பாபட்டி, கீரிப்பட்டி, நாட்டார்‌ மங்கலம்‌ மற்றும்‌ கொட்டகச்சியேந்தல்‌ _- 
ஆகிய தனித்தொகுதிகளில்‌ முறைப்படி தேர்தல்களை நடத்த சட்டம்‌ 
மற்றும்‌ அரசியல்‌ அடிப்படையில்‌ உரிய நடவடிக்கை எடுப்போம்‌. 

ஓ மதத்தின்‌ பெயரால்‌ சிறுபான்மையினராக நடத்தப்படும்‌ இஸ்லாமிய- 
கிறிஸ்தவ மக்களின்‌ நலன்களைப்‌ பாதுகாக்கக்‌ குரல்‌ கொடுப்போம்‌. 

ஓ சிறப்புக்‌ கூறுகள்‌ திட்டத்தை முழுமையாக நடைமுறைப்படுத்தி 
அதனடிப்படையில்‌ தனி நிதி நிலையறிக்கையை தாக்கல்‌ செய்வதற்கான 
முயற்சிகளை மேற்கொள்வோம்‌. 

ஓ புதிய நிலப்பகிர்வு சட்டத்தைக்‌ கொண்டு வரவும்‌, அரசு, கோவில்‌, 
மடம்‌ ஆகியவற்றின்‌ கட்டுப்பாட்டிலுள்ள தரிசு நிலங்களை நிலமற்ற 
விவசாமிகளான தாழ்த்தப்பட்ட மக்களுக்கு தலா ந ஏக்கர்‌ வீதம்‌ 
பகிர்ந்தளிக்கவும்‌ முயற்சிகள்‌ மேற்கொள்வோம்‌. 

உ தனியார்‌ துறைகளிலும்‌, தொழிற்கல்வி கல்லூரிகள்‌. சுயநிதிக்‌ 
கல்லூரிகளிலும்‌ தலித்‌ மக்களுக்கான இட ஒ துக்கீடு பெற பாடுபடுவோம்‌. 

ஓ தாராளமயமாதல்‌, தனியார்‌ மயமாதல்‌ மற்றும்‌ உலகமயமாதல்‌ என்னும்‌ 
வணிகப்‌ பொருளாதாரக்‌ கொள்கையின்‌ மேலாதிக்கத்தால்‌ நலிவடையும்‌ 
மரபு சார்ந்த விவசாயத்‌ தொழிலைப்‌ பாதுகாத்து, மக்களுக்கான உற்பத்தி 
முறைகளை மீட்டெடுப்போம்‌. 
அரசியல்‌ தளத்திலே, இதுபோன்ற நிலைப்பாடுகள்‌ ஒரு 

வெற்றிடத்தை நிரப்புகின்றது. பலவீனத்தில்‌ பலமாகவோ, 

செல்வாக்காகவோ, நியாயமான தேவைகள்‌ பூர்த்தியடைதலாகவோ, 

தான்மை மதிக்கப்படுதலாகவோ அவை இருக்கலாம்‌. அதேபோன்று 

வியூகத்தளத்தில்‌ பார்த்தால்‌, முட்டி மோதி முன்னுக்கு வரமுற்படும்‌ 

போது எதிர்ப்படுகின்ற ஆதிக்க அரசியலின்‌ நிர்ப்பந்தங்கள்‌, 

அடக்குமுறைகளுக்கு சிறிது வளைந்து நெளிந்து கொடுத்து எப்படியும்‌ 
தங்கள்‌ இலட்சிய இலக்கை அடைய முற்படுவதாகவும்‌ இருக்கலாம்‌. 
தமிழகத்திலே பாட்டாளி மக்கள்‌ கட்சியின்‌ அசுரவேக வளர்ச்சி இதற்கு 
ஒரு பேருதாரணமாகும்‌. மக்களின்‌ நீதியான நலனுக்காக இத்தகைய 
காரணிகள்‌ இடம்பெறுகின்றன. மக்களுக்காகத்தான்‌ கருத்தியலும்‌, 
கொள்கையும்‌ இருக்கின்றது. அவைகளுக்காக மக்கள்‌ இல்லை. 
இருப்பினும்‌, 'மக்கள்‌ விடுதலை மண்டியிட்டுப்‌ பெறுவதில்லை எனவே 
மண்ணைச்‌ சிவப்பாக்கு, மடுவை மலையாக்கு, அடங்க மறுத்து, 
அத்து மீறி, திமிறி எழுந்து, திருப்பி அடித்து புதிய வரலாறு படை” 
என்பதை நம்புகிறார்கள்‌. 2001 இல்‌ திமுக கூட்டணியில்‌ இடம்பெற்று 
தோல்வியைத்‌ தழுவியது. 2006 இல்‌ அதிமுக கூட்டணிமில்‌ இணைந்து 
தோல்வியை சந்தித்தது. தோல்வியே வெற்றிமின்‌ படிக்கல்‌. ஒரு விதத்தில்‌ 
தோல்வியாக இருந்தாலும்‌ கட்சி அன்றைக்கும்‌ இன்றளவிற்கும்‌ அரசியல்‌ 
ரீதியாக வளர்ந்து வருவதை தனிப்பட்ட விதத்தில்‌ அவர்களின்‌ தேர்தல்‌ 
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வற்றி காட்டுகிறது. 2001இல்‌ ஓர்‌ இடமும்‌, தற்போது 2006இல்‌ 
வாண்டு இடங்களும்‌ பெற்று நம்பிக்கையோடு அரசியல்‌ பயணம்‌. 
மற்கொள்கிறது என்பது தெளிவாகிறது. மேலும்‌ அடித்தட்டு மக்கள்‌ 
இயக்கங்களுக்‌ இடையே அரசியல்‌ அதிகாரத்திற்கான ஒரு சுமுகமான 
டல்‌ உறவையும்‌, கூட்டு ஈடுபாட்டையும்‌, ஒற்றுமையையும்‌ ஆழப்‌ 

ிதீதுவது, அடித்தட்டு மகீகள்‌-அரசியல்‌ -கட்சிகளை 
ுருங்கிணைக்கும்‌ வண்ணம்‌ கலந்துரையாடல்கள்‌, கருத்தரங்குகள்‌ 
டக்கப்படுவது ஒரு சவால்‌. “அடித்தள மக்களின்‌ பாதிக்கப்பட்ட 
உணர்வுப்பூர்வமான இந்த சக்தியையும்‌, ஒருங்கிணைவையும்‌ அரசியல்‌ 
த்திலே ஒரு சில தனிநபர்கள்‌ துர்ப்பிரயோகம்‌ செய்துகொள்ள 
முடியும்‌” என்பதும்‌ ஒரு சவால்‌. 


சாத்தியங்கள்‌ 


'எந்த ஒரு கருத்தையும்‌ நமது தேவைக்கேற்ப பயன்படுத்தி 
வதன்‌ ஊடாக ஓர்‌ இணை அரசியல்‌ நடத்த வேண்டியிருக்கிறது. 
க்ககையதோர்‌ இணை அரசியல்‌ இன்றையச்‌ சூழலில்‌ தலித்‌ 
ரரச்சனையோடு ஏனைய துறைகளைத்‌ தொடர்புபடுத்திப்பார்க்க 
வண்டும்‌” என்பது இவர்களின்‌ சாத்தியங்களில்‌ ஒன்று. பயிற்சிப்‌ 
சறைகள்‌, கலை-இலக்கிய தளத்தில்‌ அரசியல்‌ ஒருங்கிணைவுப்‌ 
ரரச்சாரங்கள்‌ இன்னொரு சாத்தியம்‌. மக்களிடமே அரசியல்‌ அதிகாரம்‌ 
ள்ளது, அவர்களே அரசர்களை அரியணையில்‌ ஏற்றவும்‌, இறக்கவும்‌ 
வலிமை படைத்தவர்கள்‌. கொடுங்கோலர்களைத்‌ தூக்கியெறியும்‌ கடமை 
ுவர்களுக்குண்டு - ஜான்‌ மில்டன்‌”. அடித்தட்டு மக்கள்‌ அரசியல்‌ 
ளத்தில்‌ ஒன்றிணைந்தால்‌ வெற்றி "நிச்சயம்‌. மக்களுக்குத்‌ தொடர்ந்து 
அரசியல்‌ விழிப்புணர்வு வழங்கப்பட வேண்டும்‌. மக்களின்‌ உரிமைகள்‌ 
அவர்களாலேயே அடையாளம்‌ காணப்‌ பமிற்றுவிக்கப்பட வேண்டும்‌. 
ந்தர்ப்பவாத அரசியலின்‌ போலிமுகங்களை மக்களுக்கு அடையாளம்‌ 

பாட்ட வேண்டும்‌. மக்களின்‌ உள்ளுணர்வுகளைத்‌ தட்டியெழுப்பி 
வாழ்வுக்கான, நீதிக்கான, அரசியல்‌ உரிமைக்கான போராட்டங்களில்‌ 
அவர்களை அறிமுகப்படுத்தி தொடர்ந்து போராடச்‌ செய்ய வேண்டும்‌. 


சட்டமன்ற மற்றும்‌ நாடாளுமன்ற சனநாயகம்‌ ஒரு கருவி என்பதை 
அடித்தட்டு மக்கள்‌ மேலும்‌ மேலும்‌ நன்கு உணரவேண்டும்‌. சிதைந்து 
வரும்‌ அடித்தட்டு மக்கள்‌ சனநாயகத்தை அவர்களின்‌ சட்ட மன்ற, 
ஈடாளுமன்ற சனநாயகத்தைக்‌ கொண்டு காத்துக்கொள்ள துணிய 
வண்டும்‌. மக்கள்‌ தொகையில்‌ நான்கில்‌ ஒருபங்கு பெரும்பான்மையும்‌, 
எண்பது விழுக்காட்டிற்கு மேலாக வாக்களிக்கும்‌ பெரும்பான்மையும்‌ 
கொண்ட அடித்தட்டு மக்களை இனிமேலும்‌ வெறும்‌ வாக்கு 
வங்கிகளாகப்‌ பயன்படுத்துவதை அவர்கள்‌ அனுமதிக்கக்கூடாது. 
அரசியலதிகார மையத்தை ட்லுாதளு 51 புறந்தள்ளி வஞ்சிக்கும்‌ 


அவலத்தை அவர்கள்‌ கண்டுகொள்ள வேண்டும்‌. அரசியல்‌ அதிகார 
மையத்தை நோக்கி அரசியல்‌ சக்தியாய்‌ ஒடுக்கப்பட்ட .மக்களை 
அமைப்பாக்கி அணிதிரட்டி அதிதீவிரமாய்‌ தேர்தல்‌ பாதையில்‌ வீர 
நடைபோட வைக்க வேண்டியது சமூகப்பொறுப்பும்‌, ஒடுக்கப்பட்ட 
வரலாற்றுக்‌ குற்ற உணர்வும்‌ கொண்ட அத்தனை பேருக்கும்‌ இருக்க 
வேண்டும்‌. 

உதாரணமாக நடந்து முடிந்த தமிழக சட்டமன்ற தேர்தல்‌ 
முடிவுகளையும்‌ அவற்றிலே விடுதலைச்‌ சிறுத்தைகளின்‌ பங்கும்‌, 
முன்னேற்றமும்‌ அடித்தள மக்களின்‌ அரசியல்‌ மேலாண்மைச்‌ 
சாத்தியங்களை கோடிட்டுக்‌ காட்டுவதாகப்‌ பார்க்கலாம்‌. மேலும்‌ தற்போது 
ஆட்சி செய்யும்‌ அமைச்சரவையில்‌ கொடுக்கப்பட்டுள்ள அடித்தள 
மக்கள்‌ பிரதிநிதித்‌ துவம்‌ எதிர்காலச்‌ சாத்தியத்திற்கு உரமிடுவதாகவும்‌ 
பின்வரும்‌ அட்டவணைகளில்‌ பார்க்கலாம்‌. 


விடுதலைச்‌ சிறுத்தைகள்‌ போட்டியிட்ட சட்டப்பேரவைத்‌ தேர்தல்‌ களம்‌ (9) 
தினமணி சென்னை, 13 (ம, 2006 


1. மங்களூர்‌ (தனி) திமுக தேமுதிக 





25,303 15,992 

2. காட்டுமன்னார்‌ காங்கிரஸ்‌ (வெற்றி) 
கோவில்‌ (தனி) 43,830 57,244 

8. அரூர்‌ (தனி) சிபிஎம்‌ 
- 71,080 [9,754 27,337 

4. சீர்காழி (தனி) திமுக 
58,009 9, 148 54,818 
80,0% 52,272 

6. உளுந்தூர்பேட்டை திமுக 
65,662 30,411 46,878 

7. செங்கம்‌ (தனி) காங்கிரஸ்‌ 
| 5926 15,808 43,166 

8. முகையூர்‌ (பொது) பாமக 
46,313 24,686 26,807 

| 9. வால்பாறை (தனி) காங்கிரஸ்‌ 
| 46,561 6,845 25582 


| மொத்த ஓட்டுகள்‌ 2,10,740 150,691 4,26,321 


\ 
~ 







்‌. ஸ்ரீபெரும்புதூர்‌(தனி) 


சட்டப்பேரவைத்‌ தேர்தல்‌ முடிவுகள்‌ (தினமலர்‌ சென்னை, 14 மே, 2006) 
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௧ [22 சிக ள்‌ புதிவான 





ஓட்டுகள்‌ 
அதிமுக | 1,06.76,280 
காங்கிரஸ்‌ 27.65.3831 


்‌ பாமக 17,80.919 | 542) 
பட அண] | க | உ 

அ சி = | 
மசக்கை | ம | ம்‌ | 2] 
- | 27,40.257 232 gD 


சுயே, பிறர்‌: 14,39,230 4.43 - 1 


அடித்தள மக்கள்‌ மத்தியில்‌ அரசியல்‌ ஆர்வம்‌ மட்டுமல்ல 
அதற்கான திறமையும்‌, தகுதியும்‌ இருக்கமுடியும்‌ என்பதைக்‌ காட்டும்‌ 
வண்ணம்‌ இன்றைய ஆளுங்கட்சி அமைச்சரவையில்கூட மூன்று 
ஆதிதிராவிட சமூகத்தைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌ இடம்பெற்றிருப்பதை 
£ழ்க்கண்ட அட்டவணை காட்டுகிறது. 
ஆதிதிராவிடர்‌ (மந்திரிகள்‌) தேர்தல்‌ களம்‌ (3) (தினமணி சென்னை, /2 மே, 2006) 


மதிமுக 
31,975 38,455 
அஇஅதிமுக (வெற்றி) 
149,012 35, 684 124,656 


அஇஅதிமுக (வெற்றி) 
49,008 5,195 76,901 
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2. மதுரை சமயநல்லூர்‌(தனி) 





3. திருவாரூர்‌ 





மொத்த ஓட்டுகள்‌ 





இன்று சிறு சிறு மக்கள்‌ இயக்கங்கள்‌, சாதிக்‌ குழுக்கள்‌, நலம்‌ 
விரும்பிகள்‌ ஒன்றிணைந்த குழுக்கள்‌ என்றெல்லாம்‌ அரசியல்‌ 
கட்சிகளாக்கம்‌ அதிகமாக முக்கியத்துவம்‌ பெற்று வருகின்றன. குறிப்பாக 
1990 களில்‌ நடந்த தேர்தல்களில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌ அரசியல்‌ 
தெளிவும்‌ நிலைப்பாடும்‌ இந்திய அரசியல்‌ வரலாற்றில்‌ பெரும்‌ 
மாற்றங்களை ஏற்படுத்த ஆரம்பித்துவிட்டது. "அடித்தட்டு மக்களின்‌ 
அரசியல்‌ அதிகாரத்திற்கான போராட்டங்கள்‌ இன்று இயலாத ஒன்றல்ல. 
ஏற்கனவே அரசியல்‌ ரீதியாக முயற்சித்து முன்னுக்கு வந்து 
கொண்டிருக்கும்‌ சில பிற்படுத்தப்பட்டோர்‌ குழுமங்களின்‌ வளர்ச்சி 
இதற்கு பெரும்‌ முன்‌ உதாரணமாக இருப்பதோடு நம்பிக்கையையும்‌ 
தருகிறது”. தமிழகத்தில்‌ பல ஆண்டுகளுக்கு முன்பு உரிமைகள்‌ 
மறுக்கப்பட்ட தாடா சமூகம்‌ இன்று பெரிய அளவில்‌ செல்வாக்குப்‌ 
பெற்றுள்ளது. மேலும்‌ அன்னியர்கள்‌ இன்று பெரிய அரசியல்‌ பலமாகக்‌ 
கருதப்படுவதெல்லாம்‌ இதற்கு உதாரணமாகும்‌. 


அரசியல்‌ மையத்தைத்‌ தூக்கி எறியும்போது, அதை 
வேண்டாமென உதறி எறியும்போது, ஆதிக்கத்தில்‌ சிறுபான்மையாக 
இருந்தாலும்‌ பலத்தில்‌ பெரும்பான்மையாக இருந்து ஆதிக்கத்தை 
எதிர்த்துக்‌ கலகம்‌ செய்யும்போது, மேட்டுக்குடி சுமத்தும்‌ சட்டத்தையும்‌, 
சட்டதிட்டங்களையும்‌, புரட்டிப்போடும்போது, மாற்றுச்‌ சமூக அமைப்பை 
சுயமாக நிர்ணமிக்கும்போது, “வெற்றி-தோல்வி' என்னும்‌ கணக்கின்றி 
நியாயம்‌ என உணரும்‌ போது தொடர்‌ போராட்டத்தில்‌ ஈடுபடும்போது, 
எப்போது பதுங்குவது, எப்போது பாய்வது என்னும்‌ நிதானத்தைச்‌ 
சுயமாக உருவாக்கிக்‌ கொள்ளும்போது, கருத்தியலுக்கு 
அடிமையாகிவிடாமல்‌, வரலாற்றை நகர்த்துவதற்கென்று கருத்தியல்‌ 
கலவைகளை படைப்பாற்றலுடன்‌ உருவாக்கிக்‌ கொள்ளும்‌ போது, 
நிரந்தர எதிரி-நிரந்தர நண்பன்‌ என்பதற்குப்‌ பதில்‌ பிரச்சனை 
அடிப்படையில்‌ கை கோர்க்கும்‌ போது இவர்களின்‌ அரசியல்‌ எழுச்சி 
பிரகாசிக்கிறது. 





மக்களின்‌ சக்தியையும்‌, அதனை மையமாகக்‌ கொண்டு அரும்பும்‌ 
மக்கள்‌ அரசியலை மகத்தானதொன்றாக மதிக்கும்‌ மனம்‌ தா'! வந்து 
போகும்‌ அரசுகள்‌ வக்கற்றவர்களுக்கு அடிப்படை வசதிகளை 
வழங்காதவரை, அப்படிப்பட்ட அரசுகளை அவமதிக்கும்‌ திராணி 
தா”! மாண்புமிகு மக்கள்‌ அரசியலே மகேசனான உம்‌ ஆட்சி என 
மனதார அறியும்‌ மார்க்கம்‌ எமக்குத்‌ தா!” 


சுதந்திரம்‌... இன்னும்‌ தொலைவில்‌ இல்லை... 
தாலம்‌ காலமாய்‌ மண்ணையும்‌ கல்லையும்‌ மட்டுமின்றி 
மாட்டுச்‌ சாணத்தையும்‌ மனிதக்‌ கழிவுகளையும்‌ 
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தலையில்‌ சமத்து, தலை திமிர முடியாமல்‌ கூனிக்‌ 
குறுகி குமைந்து கிடக்கும்‌ தாங்கள்‌ அரசியலி 
களத்திலும்‌ சாதிய மதவாத சக்திகளைக்‌ தொளனில்‌ 
தாக்கி சுமந்த வேணர்நிமா? வெறும்‌ கறிவேப்பிலை 
இல்லை தாகிகள்‌ எடுதிது சுவைத தயமின்‌ 
அாககியெறிவுதற்கு, வெறும்‌ பந்தயக்‌ குதிரைகள்‌ 
இல்லை சவாரி செய்துவிட்டு பட்டியில்‌ அடைத்து 
வைப்பதற்கு. அரசியல்‌ பகடைச்காம்களும்‌ அலை 
அரசியல்‌ மற்றும்‌ தேர்தல்‌ களங்களில்‌ உருட்டி 
விளையாடுவதற்கு. எங்களுக்கும்‌ உண்டு அரசியல்‌ 
அதிகாரச்சக்தி/ 


அடிக்குறிப்புகள்‌ 
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(6) தலத்‌ உள்ளுணர்வு 
சி. மரியநாதன்‌,சே.ச. 


1. எரீமலையீன்‌ இதயம்‌ எங்கே? 


கொஞ்சம்‌ சிந்தனை செய்து பாருங்களேன்‌. பேரணியில்‌ கையில்‌ 
நடியோடு செல்பவருக்கும்‌ வெறுங்கையோடு செல்பவருக்கும்‌ உள்ள 
மணக இருட்டில்‌ தனியாக நடக்க பயந்து பாட்டுப்பாடிக்கொண்டு 
வற்றை டி தீக்குச்சியைக்‌ கொளுத்திக்கொண்டு செல்பவருக்கும்‌ 
உள்ள மனநிலையை. ஆயிரம்பேர்‌ மத்தியில்‌ தேசியக்கொடியை 
ஏற்றிவைக்கும்‌ கழிப்பறை தொழிலாளியின்‌ மனநிலையை. இராணுவ 
*௬ுடையணிந்ததுமே நெஞ்சை நிமிர்த்தி நிற்கும்‌ ஒரு வீரனின்‌ 
நன்னிலை உணர்வை. இவர்கள்‌ எல்லோரிலும்‌ நடப்புநிலையில்‌ ஏதோ 
மாற்றம்‌ வெளிப்படுகிறது. இம்மாற்றத்தைக்‌ கொண்டுவருவது தடியா? 
$க்குச்சியா? தேசியக்கொடியா? சீருடையா? 
ஓர்‌ ஊரில்‌ மிகப்‌ பெரிய பயில்வான்‌ ஒருவன்‌ இருந்தான்‌. அந்த 
ஊர்மக்கள்‌ அவனை மிகவும்‌ வெறுத்தனர்‌. அவனோ யாருக்கும்‌ 
பயப்படமாட்டான்‌. யார்‌ சொல்லுக்கும்‌ கட்டுப்பட்டதும்‌ இல்லை. எனவே 
அவனை எப்படியாவது பலவீனமாக்க வேண்டும்‌ என ஊர்மக்கள்‌ 
னைத்தனர்‌. அந்த பயில்வான்‌ ஊரில்‌ இல்லாதபோது, மக்கள்‌ ஒன்றுகூடி 
ஒரு திட்டம்‌ போட்டார்கள்‌. அதன்படி அந்த பமில்வான்‌ ஊருக்கு 
ண்டும்‌ வந்தபோது, வழியில்‌ பார்த்த ஒருவன்‌ சொன்னான்‌: என்னப்பா 
ஆச்சி உனக்கு, ரொம்ப எளச்சி போயிட்ட. இல்லையே நான்‌ நல்லாதான்‌ 
இருக்கேன்‌ என்ற பயில்வானுக்கு, வழியில்‌ வந்த இன்னொருவனும்‌ 
?சர்ந்து கொண்டு, 'நாங்க என்ன பொய்யா சொல்றோம்‌, நீ ரொம்ப 
எளச்சி போமிட்ட' என்று சொல்லிவிட்டு போய்விட்டனர்‌. இப்படியே 
அவனைப்‌ பார்த்த எல்லோரும்‌ சொன்னார்கள்‌. இது உண்மைதான்‌ 
என்று நினைத்து பயில்வானும்‌ கவலைப்பட்டான்‌. அவன்‌ பலம்‌ எல்லாம்‌ 
பானது. இப்போது அவன்‌ ஊருக்கு வெளியே இருக்கிறான்‌. 
வருபவன்‌ போகிறவன்‌ எல்லோரும்‌ அவனை ஏளனமாகப்‌ பார்த்து 
க்கிறார்கள்‌. தன்னையே நொந்துகொள்கிறான்‌. அன்று பலமுள்ளவனாக 
இருந்த தலித்‌ இப்போது ஊருக்கு வெளியே... ஏளனப்‌ பொருளாய்‌... 
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மீண்டும்‌ பலமுள்ளவராகத்‌ தலித்தை கொண்டுவர வேண்டும்‌. 
அதற்கு என்ன செய்ய வேண்டும்‌? 

ஒரு தலித்தாக என்னையே நான்‌ அகழ்வாராய்ச்சி செய்ததிலே 
உண்டான சிந்தனைத்‌ தொகுப்பே இந்த கட்டுரை. எனவே 
இக்கட்டுரையின்‌ ஆடுகளமாக அமைவது அதிகமாக தலித்‌ வாழ்க்கை 
அனுபவங்களே என்பதைத்‌ தெளிவுபடுத்திக்கொள்ள விரும்புகிறேன்‌. 
மேலும்‌ இக்கட்டுரையானது எனது அனுபவ விளைச்சலின்‌ 
அறுவடையே. ஒரு தலித்தின்‌ வாழ்க்கையில்‌ பிறந்ததுமுதல்‌ சாகும்வரை 
நிகழ்கின்ற அல்லது திணிக்கப்படுகின்ற ஒவ்வொன்றுமே விளைவை 
அல்லது எதிர்விளைவை உண்டாக்குகிறது. குழந்தைப்‌ பருவத்தின்‌ 
பால்குடியிலிருந்து செத்து மூன்றாம்‌ நாள்‌ பால்‌ ஊற்றும்வரை எத்தனை 
எத்தனையோ நிகழ்வுகள்‌, சடங்குகள்‌, சம்பிரதாயங்கள்‌, பழக்கவழக்கங்கள்‌. 
அவை மறைமுகமாகவோ அல்லது பலவேளைகளில்‌ நேரடியாகவோ 
சாதியக்கட்டுக்குள்‌ சிக்க வைக்கின்றன. அவற்றில்‌ சிலவற்றை மட்டும்‌ 
இங்கே குறிப்பிட விரும்புகிறேன்‌. 

உ “சுப்பு நாயே' அறிகுறி: நான்காவது தலைமுறையாக சுப்பன்‌ 
தொடர்நீது பண்ணையாரிடம்‌ வேலை செய்தான்‌. விசுவாசமுள்ள 
அடிமையாக உடம்பை ஓடாகத்‌ தேய்த்தான்‌. பண்ணையார்தான்‌ 
இவன்‌ உலகம்‌. தனது குடும்பமே அழிய நேர்ந்தாலும்‌ 
பண்ணையாருக்கு பணிவிடை செய்வதே முக்கியம்‌ என்று 
பண்ணையாரைச்‌ சுற்றி வந்தான்‌. இவனது நன்றி விசுவாசத்தைக்‌ 
கண்ட பண்ணையார்‌ இவனை “சுப்பு நாயே' என்று அழைப்பது 
வழக்கம்‌. பண்ணையாரின்‌ படித்த மகன்‌ தனது தந்தை அப்படி 
சுப்பனை அழைப்பதைப்‌ பார்த்து, கொஞ்சம்‌ மரியாதையோடு 
பெயரை மட்டும்‌ சொல்லி அழைக்கும்படி கேட்டுக்‌ கொண்டான்‌. . 
அதன்படி பண்ணையார்‌ சுப்பை பெயர்‌ சொல்லி அழைத்தார்‌. 
அதற்கு சுப்பன்‌ தன்னை வழக்கம்போல “டேய்‌ சுப்பு நாயே! 
என்று எஜமான்‌ நீங்க கூப்டாதான்‌ எனக்கு மரியாதை” என்றான்‌. 


உ பள்ளிப்‌ பருவத்திலே, ஏன்‌ இப்போதுகூட, யாராவது (குறிப்பாக 
ஆதிக்க சாதியினர்‌, அதிகாரத்தில்‌ இருப்போர்‌, பொறுப்பில்‌ உள்ளவர்‌...) 
என்னைக்‌ கூப்பிட்டுவிட்டால்‌, எனக்குள்‌ உடனே எழும்‌ உணர்வு 
'தப்பு பண்ணிவிட்டோமோ...' என்பதே. யாராவது பெரியவர்கள்‌ 
கூப்பிட்டால்‌ தண்டிக்கத்தான்‌ அழைக்கிறார்கள்‌ என்ற எண்ணம்‌ 
பதிந்துபோய்விட்டது. இது பலருடைய அனுபவமும்கூட. 
அழைத்தவரின்முன்‌ உடல்மட்டுமல்ல, மனமும்‌ குறுகி நிற்கிறது. 
நிகழ்வுக்குபின்‌ மனம்‌ அவ்வளவு விரைவாக இயல்பு நிலைக்கு 
திரும்புவதும்‌ இல்லை. 'தப்பித்தோம்‌' என்ற அதிர்ச்சியே நீடிக்கும்‌, 
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உ சாதாரணமாக ஒரு முடிவெடுக்க வேண்‌ 
தனித்து முடிவெடுக்க முடியாத நிலைை 
ஏனென்றால்‌ இதுவரை “சொன்னாதான்‌ செய்வது... சொல்வதை 
மட்டும்தான்‌ செய்வது..." என்றே இருந்துவிட்டதால்‌ இந்நிலை. 
இதில்‌ மூன்று அம்சங்கள்‌ ஒளிந்திருக்கின்றன. ஒன்று, “நானாக 
செய்வது தப்பாகிவிடுமோ என்ற பயம்‌. இரண்டாவது, மத்தவங்க 
இந்த முடிவை ஏத்துக்குவாங்களா?” என்ற சந்தேகம்‌. மூன்றாவது, 
எதற்கும்‌ ஒப்புதல்‌' தேடும்‌ பழக்கம்‌. 
இத்தகைய மனநிலையோடு தினம்தினம்‌ மல்லுக்கட்டிக்‌ 

கொணர டிருக்கும்‌ தலித்தின்‌ நிலை மனித இருப்பின்‌ 
ஆழப்பரிமாணங்களைத்‌ தோண்டித்‌ தேடிக்கொண்டிருக்கின்றன. 
இன்றைய நவீன உலகிலே நிதி நெருக்கடியைப்‌ போல இன்னொரு 
நெருக்கடியும்‌ ஒவ்வொரு மனிதரையும்‌, குழுமத்தையும்‌, தேசத்தையும்‌, 
உலகத்தையும்‌ வாட்டி எடுக்கிறது. நான்‌ யார்‌? என்னுடைய அருமை 
பெருமைதான்‌ என்ன? எங்கிருந்து வந்தேன்‌? எங்கே வாழ்கிறேன்‌? 
யாருடன்‌ வாழ்கிறேன்‌? என்‌ வரலாற்று ஆணிவேர்‌ எது? என்‌ இடம்‌ 
எங்கே? நீ என்னைவிட நல்லவனா? உயர்ந்தவனா? செல்வந்தனா? 
நீயும்‌ நானும்‌ ஒன்னா... என பல கேள்விகளுக்கு ஆதாரமாய்‌ இருப்பது 
தான்மை நெருக்கடி எனலாம்‌. தன்னுடைய அடையாளத்தை, 
விடுதலையைத்‌ தேடும்‌ மாந்தர்‌ அனைவரின்‌ ஏக்கத்தின்‌ ஊற்றாக 
இருப்பது உள்ளுணர்வே. உள்ளுணர்வு என்பது தன்னைப்‌ பற்றிய 
ஒரு தன்னுணர்வு நிலை எனப்‌ பொதுவாக சொல்லலாம்‌. அதாவது 
(நான்‌ ஒரு மனிதர்‌ என்ற) தனது மனிதத்தை உணர்தலாகும்‌. 


டிய நிலை எழும்போது 
ய உணர்ந்திருக்கிறேன்‌. 


இக்கட்டுரையின்‌ குவியமாக தலித்‌ உள்ளுணர்வு மட்டும்‌ (பார்ப்பன 
உள்ளணர்வோ, ஆதிக்க சாதி உள்ளுணர்வோ அல்ல) எடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்படுகிறது. உள்ளுணர்வில்‌ சமூக, அரசியல்‌, சமய, ஒழுக்க, 
பண்பாடு போன்ற அம்சங்களை உள்ளடக்கியுள்ளன. அவ்வம்சங்கள்‌ 
ஒன்றோடொன்று தொடர்புடையது என்றாலும்‌ இக்கட்டுரையானது 
தலித்‌ (சமூக)குழும உள்ளுணர்வைக்‌ குறிப்பாகக்‌ குவியமாக்குகிறது. 
தழும உள்ளுணர்வே மற்ற அம்சங்களுக்கு அடிப்படை. அது 
மட்டுமல்லாமல்‌ ஒரு குழுமத்தின்‌ விடுதலைக்‌ கண்ணோட்டத்தை 
வலுப்படுத்த, குழும உள்ளுணர்வே அடிப்படையானது. ஆகையால்‌ 
மற்ற அம்சங்கள்‌ பற்றி. இக்கட்டுரை அதிகமாக குறிப்பிடாது. 
தலித்‌ குழும உள்ளுணர்வை பலரும்‌ பலவாறு 
வரையறுக்கிறார்கள்‌. ஆனால்‌ என்னைப்‌ பொறுத்தவரை தலித்‌ குழும 
உள்ளுணர்வைக்‌ கீழ்க்கண்டவாறு வரையறுக்கலாம்‌. அதாவது தலித்‌ 
உள்ளுணர்வானது, தலித்‌ குழுமத்தைப்‌ பற்றிய விழிப்புணர்வு 
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மற்றும்‌ முழிப்புணர்வு ஆகியவற்றின்‌ தொகுப்பாகும்‌. விழிப்புணர்வு 
என்பது புற தன்னுணர்வைக்‌ குறிக்கிறது. அதாவது ஒரு குழுமம்‌ 
தனது வரலாறு, அடையாளம்‌, உரிமை, ஒடுக்கப்பட்ட நிலை, 
கையறுநிலை... போன்றவற்றை அறிந்து உணர்ந்திருப்பதாகும்‌. 
முழிப்புணர்வு என்பது அக தன்னுணர்வை குறிக்கிறது. அதாவது 
ஒரு குழுமம்‌ தனது மனிதம்‌, மாண்பு, தான்மை, தன்னம்பிக்கை, 
சுயம்‌ உணர்தல்‌, சுயமரியாதை, சுயசார்பு... போன்றவற்றை அறிந்து 
உணர்ந்திருப்பதாகும்‌. முழிப்புணர்வும்‌ விழிப்புணர்வும்‌ என்று செயல்பட 
ஆரம்பிக்கிறதோ அன்றுதான்‌ விடுதலைக்கான புரட்சி உள்ளுணர்வு 
மலரும்‌. ஒரு புதிய சமுதாயம்‌ உதயமாகும்‌. தலித்துகளின்‌ 
உள்ளுணர்வை விடுதலைக்‌ கண்ணோட்டம்‌ கொண்டதாக்க 
இக்கட்டுரை உரமிடும்‌ என நம்புகிறேன்‌. வேதம்‌ மற்றும்‌ புராணம்‌ . 
ஆகியவை உண்டாக்கிய அடிமைப்படுத்தும்‌ “மாயாஜல 
உள்ளுணர்வை' களைய வழிசெய்யும்‌ எனவும்‌ நம்புகிறேன்‌. 





2௨. மாயாஜால்‌ உள்ளுணர்வு 

அடிப்படையில்‌ தலித்‌ உள்ளுணர்வை இருவகையாக நாம்‌ 
பிரிக்கலாம்‌. ஒன்று, மாயாஜால உள்ளுணர்வு. மற்றொன்று, வரலாற்று 
உள்ளுணர்வு. மாயாஜால உள்ளுணர்வு திணிக்கப்பட்ட உள்ளுணர்வாக 
இருக்கலாம்‌. “எல்லாமே என்‌ தலைவிதிப்படிதான்‌ நடக்கும்‌ என 
நொந்துகீகொள்ளும்‌ மூடநம்பிக்கையை உள்ளடக்கிய 
உள்ளுணர்வாகவும்‌ இருக்கலாம்‌. அல்லது “அடிமைப்படுத்தும்‌ 
ஆன்மீகமே எங்கள்‌ அறநெறி' என்னும்‌ “பழமைவாதிகளின்‌ ' 
உள்ளுணர்வாகவும்‌ இருக்கலாம்‌. 'தலித்ன்னா தப்பு அடிக்கனும்‌, செத்த 
மாடு தூக்கனும்‌', “சக்கிலியன்‌ எப்படி சட்ட சபைக்குப்‌ போக முடியும்‌? .... 
என இப்படித்‌ திணித்த அல்லது உள்வாங்கப்பட்ட பாரம்பரியத்தை 
அனிச்சைச்‌ செயலாக நிலைநிறுத்த முயற்சிக்கும்‌ உள்ளுணர்வாகவும்‌ 
இருக்கலாம்‌. சிலவற்றைத்‌ தூய்மையானதாகவும்‌, சிலவற்றை 
தீட்டானதாகவும்‌, குறிப்பிட்ட சாதியினர்‌ உயர்ந்தவர்கள்‌ என்றும்‌ 
மற்றவர்கள்‌ தாழ்ந்தவர்கள்‌ என்றும்‌... முத்திரை குத்துவதும்‌, போலிக்கு 
தன்னை இழப்பதும்‌, போலியையே உண்மையென நினைக்கும்‌ 
மனப்போங்கும்‌, சாதிய படிநிலைதான்‌ உயர்வானது என நினைத்து 
பெருமையடைவதும்‌, அடிமைப்படுத்தும்‌ அமைப்பை தனது 
பெருமைமிகு மரபு என்பதும்‌ மாயாஜால உள்ளுணர்வின்‌ பண்புகளாகும்‌. 
இந்துமதமானது சமய ரீதியாகவும்‌, கோட்பாட்டு ரீதியாகவும்‌, சமூக 
ரீதியாகவும்‌ இத்தகைய உள்ளுணர்வையே விதைக்கின்றன என்பதை 
கீழே காண்போம்‌. 
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1. சமய ரீதியாக 


தீண்டத்தகாத கடவுள்‌: “கும்பிடப்போன தெய்வம்‌ ரக்‌ 
வந்தது என்பது பழமொழி. கடவுளை வெல்க ஒல்லா 
மட்‌ டுமே இப்பழமொழியைச்‌ சொல்ல முடியும்‌ என்பதாக 
புரிந்துக்கொள்ளும்‌ சூழலே நிலவுகிறது. ஏனென்றால்‌ அவன்‌ கடவுளைக்‌ 
த ருவரையிலோ, கோவிலிலோ சந்திக்க அனுமதி மறுக்கப்பட்டவன்‌ 
ஏன்‌! கடவுளுக்கே அந்த உரிமை இல்லை. அதிலும்‌ ஒருசில 
தெய்வங்களுக்கு கோவில்‌ வாசலை மிதிக்கக்கூட அனுமதி இல்லை 
கோலத்‌ வெளியே “காவல்‌ தெய்வமாய்‌' ஒதுக்கி வங்க ம்ஸும்‌ 
நின்றன. மதுரை மீனாட்சியம்மன்‌ கோவிலில்‌ நிற்கும்‌ 1 
ராமி இதற்கு சாட்சி. ல்‌ 


ஒரு சில குறிப்பிட்ட தெருக்களுக்கு மட்டும்‌ போகாத சாமிகளும்‌ 
உண்டு. காரணத்தைக்‌ கேட்டால்‌ சங்கராச்சாரியார்‌ சொல்கிறார்‌: 'உங்க 
தரு சுத்தமாயில்ல. அதனால சாமி அங்க வரமுடியாது". சாதிக்கொரு 
2த௬ு இருப்பதைபோல சாதிக்கொரு சாமியும்‌ இருக்கின்றன. ஒரு 
சாதிக்காரனின்‌ சாமிக்கு இன்னொரு தாழ்த்தப்பட்ட சாதிக்காரன்‌ தீட்டா 
நிறான்‌. எனவே இங்கு மானிட உயிருக்கு மதிப்பு கிடையாது. இதில்‌ 
என்ன தெய்வீகம்‌ இருக்கிறது? 


நுழையமுடியாத கோவில்கள்‌ : எல்லோரும்‌ கோவிலுக்கு 
வரவேண்டும்‌ என்கிறது பல மதங்கள்‌. ஆனால்‌ பார்ப்பனிய மதம்‌ 
மட்டுமே கோவிலுக்குள்‌ வரக்கூடாது என கூறும்‌ ஒரே இந்திய 
மதம்‌. “தலித்‌ மக்கள்‌ கோவிலுக்குள்‌ வருவது வழிபடுவதற்காக அல்ல. 
ஈங்களின்‌ உரிமையை நிலைநாட்டவே விரும்புகின்றனர்‌. இதனால்‌ 
கோவில்‌ தீட்டாகிவிடும்‌, கடவுளின்‌ புனிதம்‌ கெட்டவிடும்‌' என மோசடி 
செய்கிறார்கள்‌ பார்ப்பனர்கள்‌” என்று சாடினார்‌ அம்பேத்கர்‌, “கோபுர 
தரிசனம்‌ கோடிப்‌ புண்ணியம்‌” என்று கோவில்‌ பக்கமே தலைகாட்ட 
வேண்டாம்‌ என்ற பார்ப்பனர்களின்‌ நயவஞ்சகம்‌ மிக நஞ்சானது. 

பங்கேற்க முடியாத வழிபாடுகள்‌ : பெருங்கோவில்களில்‌ 
தீண்டாமை அதிகம்‌ பார்க்கப்படுவதில்லை என்றாலும்‌, கிராமப்புறங்களில்‌ 
உள்ள கோவில்களில்‌ வழிபாட்டில்கூட கலந்துகொள்ள முடியாது. 
தேர்‌ இழுக்க வடம்‌ பிடிக்கக்கூடாது. ஆடு வெட்டக்கூடாது. கோவில்‌ 
திருவிழாவுக்கு வரிகட்டக்கூடாது.. என கூடாத வழிபாடாகவே 
தலித்துக்கு அமைகிறது. 
2. நகாட்பாட்பு ரீதியாக 

மதம்‌ என்பது கோட்பாட்டை ' அடிப்படையாகக்‌ கொண்டதாக 
இருக்க வேண்டும்‌. ஆனால்‌ இந்து மதம்‌ வர்ணாசிரமக்‌ கட்டுப்பாட்டை 

1 


அடிப்படையாகக்‌ கொண்ட மனித நிறுவனம்‌. இது மனு சொல்லும்‌ 
கட்டுப்பாட்டின்‌ அடிப்படையில்‌ உள்ளது. 'தன்‌ சாதியைப்‌ பேணிக்காப்பதே 
ஓர்‌ இந்துவின்‌ வாழ்க்கை இலட்சியம்‌. தன்‌ சாதி என்பது ஒவ்வொரு 
இந்துவுக்கும்‌ விலைமதிக்கவொண்ணாத பெரும்‌ சொத்து. 
எப்பாடுபட்டாவது ஒவ்வொரு இந்துவும்‌ அதைக்‌ காப்பாற்றியே 
தீரவேண்டும்‌” என்று கூறும்‌ மனுவை அம்பேத்கர்‌ தோலுரிக்கிறார்‌. 
தீண்டாமை என்பது வெறுப்பின்‌ உச்சக்கட்டம்‌. ஒரு குழுவின்‌ மீது 
எவ்வளவு வெறுப்பு இருக்கிறதோ, அந்த அளவிற்கு தீண்டாமை 
இருக்கும்‌. வெறுப்பின்‌ நீள, அகல, உயர எல்லைகளை வரையறுப்பவர்‌ 
மனுவே. 


3. சமூக ரீதியாக 


“சண்டாளர்கள்‌ எப்போதும்‌ இடம்‌ விட்டு இடம்‌ அலையும்போது 
மற்றவர்களைச்‌ சார்ந்தே இருக்க வேண்டும்‌” என்கிறது மனுதர்மம்‌. 
சொந்த நிலம்‌ இல்லாமல்‌, இருக்க வீடு இல்லாமல்‌ தலித்துகள்‌ தனிமைப்‌ 
படுத்தப்படுகிறார்கள்‌. தீண்டாமை என்பது அடிமைத்தனத்திற்கான மறு 
பெயர்‌. 

இந்து மதம்‌, தீண்டாமையின்‌ மூலம்‌ ஒதுக்கப்பட்டோரின்‌ 
வாழ்க்கை நலன்களுக்கு எதிராக எல்லாவகையிலும்‌ தன்‌ கதவுகளைச்‌ 
சாத்திக்கொண்டுவிட்டது. சமுதாயத்தில்‌ அவர்கள்‌ விரும்பியவாறு 
நடமாடவிடாமல்‌ முடமாக்கிவிட்டது. ஊரின்‌ ஒதுக்குப்புறங்களிலும்‌, 
இடுகாடுகளிலும்‌. சுடுகாடுகளிலும்‌ மாட்டுத்‌ தொழுவங்களிலும்‌, முடங்கிச்‌ 
சாகும்படி கட்டாயப்படுத்தி வைத்துள்ளது. தம்‌ விருப்பம்போல்‌ தாமே 
கல்வி கற்பதற்கும்‌, தாம்‌ விரும்பியவாறு தொழில்‌ செய்வதற்கும்‌ 
முடியாதவாறு தடுத்துவிட்டது. பண்பாட்டை சீர்குலைத்தது. 

தீண்டாமை என்பது முதலில்‌ தீண்டத்தகாதோரை, ஒடுக்கப்பட்டோரைக்‌ 
கொன்றுவிட்டது”. 


ஆதிக்கச்‌ சாதியினர்‌ தாங்கள்‌ பொருளாதாரத்திலும்‌, சமூக ரீதியிலும்‌ 
உயர்ந்த நிலையிலேயே நிலைத்திருக்க, கருத்தளவில்‌ பல செய்திகளையும்‌ 
புராணங்களையும்‌ பரப்பி, அதனை தலித்துகள்‌ ஏற்றுக்கொள்ளும்படி 
கட்டாயப்படுத்துகின்றனர்‌. உதாரணமாக, போலச்‌ செய்தல்‌, (வழிவழியாக 
தாத்தாவைப்‌ போல, அப்பாவைப்‌ போல, மகனைப்‌ போல பேரனும்‌ குலத்தொழிலைச்‌ 
செய்தல்‌). இதற்கு பல காரணங்களை கூறி கருத்தியல்‌ தீண்டாமையை 
நிலைக்கச்‌ செய்கின்றனர்‌. 


ஆக, புதரில்‌ கொம்பு மாட்டிக்கொண்ட மானின்‌ நிலையில்‌ 

இருக்கும்‌ தலித்துகள்‌ உயிரோடு இருக்கிறார்கள்‌. ஆனால்‌ உரிமையோடு 

இல்லை, சுதந்திரத்தோடு இல்லை. இந்துமத மாயையீல்‌ சிக்கிக்கொண்ட 
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வுகள்‌, அடுத்துப்‌ பிறவிமிலாவது விடுதலை பெறலாம்‌ என்ற 
ெத்திலே இப்பிறவி இழி நிலைமை எற்கு வேண்டிய சூழலில்‌ 
பழிந்தார்கள்‌. இன்லும்‌ வாழ்கிறார்கள்‌. 
மாயாஜல உள்ளூணர்வை மற்ற மதங்களும்‌ இந்து மதத்துக்கு 
ுமுமாக உருவாக்குகின்றன. ஆனால்‌ ஒரேயொரு வேறுபாடாக 
க்தைப்‌ படிநிலைப்படுக்துவதை இந்து மதத்தைத்‌ தவிர வேறு 
5 மதமும்‌ செய்வதில்லை, அதனை கோட்பாடாக 
 எயப்படுத்துவனும்‌ இல்லை. 


.. வரலாற்று உள்ளுணர்வு 


வரலாற்று உள்ளுணர்வு என்பது ஏதோ அடிமைப்படுத்தும்‌, 
உ மைப்பட்ட வரலாற்றை நினைவுபடுத்துவது அல்ல. மாறாக கலித்‌ 
எது தான்மையையும்‌, மாண்பையும்‌, அடையாளத்தையும்‌, சுய 
'ஆபயும்‌, சுயமரியாதையையும்‌, இன உணர்வை புதுப்பித்தலையும்‌ 
்‌ "டேடுக்கும்‌ அக-புற விழிப்புணர்வை வரலாற்று உள்ளூணர்வாக 
அரயறுக்கலாம்‌. வரலாற்று உள்ளுணர்வின்‌ பண்புகளாக (1)இனமாதல்‌ 
யம்‌ கொண்டதாக இருத்தல்‌, (8) கூழும்‌ தன்மை கொண்டதாக , 
பேல்‌ (3) எப்போதும்‌ எதையும்‌ பகுத்தும்‌, தொகுத்தும்‌ பார்த்தல்‌, 
. இயக்கத்‌ தன்மை கொண்ட புரட்சிகர உள்ளுணர்வாக இருத்தல்‌ 
..கியவைகளைக்‌ குறிப்பிடலாம்‌. 


இங்கே இனமாதலுக்கும்‌ உயர்குடியாக்குதலுக்கும்‌ உள்ள 
'வறுபாட்டை நினைவுபடுத்திக்கொள்ள வேண்டும்‌. இனமாகுதல்‌ 
ன்பது சாதியப்படிநிலையை முற்றிலுமாக அகற்றி, ஒரே சமூகமாக 
ருவாகுதலாகும்‌. இனமாதலில்‌ நிர்ணமிக்கப்பட்ட ஏற்றத்தாழ்வுக்கு 
டமில்லை. மரபுகள்‌ போற்றிக்‌ கடைபிடிக்கப்படும்‌. ஆனால்‌ 
பர்குடியாக்கத்தில்‌ சாதியப்‌ படிநிலையை ஏற்றுக்கொண்டு, அந்த 
நிலையில்‌ ஒரு மனிதரோ அல்லது குழுமமோ தன்னைத்தானே 
மல்படிக்கு உயர்த்திக்கொள்வது நடைபெறுகிறது. இது போலி 
“ஊர்வே. அசைவ உணவை விட்டுவிட்டு சைவத்திற்கு 
ுவதாலும்‌, ஆதிக்க சாதிகளின்‌ மாபுகளைக்‌ கடைபிடிப்பதாலும்‌ 
னது நிலை உயர்ந்துவிடும்‌ என நினைத்து நடப்பதே 
_யர்குடியாக்கம்‌. எடுத்துக்காட்டாக, பார்ப்பனர்களைப்‌ போல தமிழ்‌ 
பசுவது, அமெரிக்க மோகம்‌... ஆகியவற்றைக்‌ குறிப்பிடலாம்‌. எனவே 
5லித்‌ உள்ளுணர்வு என்பது 'இனமாகுதலே' ஒழிய உயர்குடியாக்கம்‌ 
ய்வது அல்ல. உயர்குடியாக்கம்‌ நடந்தால்‌ தலித்துகள்‌ மேலும்‌ 
மலும்‌ சாதிய படிநிலை கட்டமைப்புக்குள்‌ சிக்கி உழல்வார்களே 
5வீர, விடுதலைப்‌ பெறமாட்டார்கள்‌ (நாடார்களைப்‌ போல) பொருளாதார 
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வளர்ச்சி இருக்கலாம்‌. சமூகத்திலும்‌ அந்தஸ்த்து உயரலாம்‌. ஆனால்‌ 
உயர்‌ ரக அடிமைகளாகதான்‌ இருக்க முடியும்‌. 

வரலாற்று உள்ளுணர்வின்‌ விளைவாக, பழைய நிலையைத்‌ 
தெரிந்து கொண்டு, தலித்துகள்‌ புதிய நிலையைத்‌ தீர்மானித்துக்‌ 
கொள்வார்கள்‌. அவர்களுக்குத்‌ தடைகளைத்‌ தாண்டியெழும்‌ தெளிவு 
கிடைக்கும்‌. அதனால்‌ இலக்கையும்‌ தெளிவாக நிர்ணமிக்க முடியும்‌. 
தன்னுணர்வு அடையும்போது, தரணியை வெல்லும்‌ தைரியம்‌ 
கிடைக்கும்‌. எல்லாவற்றிற்கும்‌ மேலாக இனமாகுதல்‌ நடைபெறும்‌, 
உயர்குடியாக்கம்‌ நடைபெறாது. 

ஆனால்‌ இனமாக்குதல்‌ என்பது “சாதி வெறி'யென முத்திரையிடக்‌ 
கூடாது. மாறாக, ஒரு குழுமமாக உருவாவதாகவே பார்க்கப்பட 
வேண்டும்‌. 





தன்னை வெல்ல தத்‌ துவங்களையும்‌ பேருண்மைகளையும்‌ 
தரணிக்கு தந்த புத்தர்‌ இந்த வரலாற்று உள்ளுணர்வையே ஏற்படுத்த 
விரும்பினார்‌. பிற்படுத்தப்பட்ட மக்களை ஒன்றிணைக்கும்‌ முயற்சியாக 
'சத்யஷோதக்‌ சபையை (1873) ஃபூலே நிறுவியது இனமாக்கும்‌ 
முயற்சியே. அதே போல்‌ அயோத்திதாசர்‌ 'ஆதிதிராவிட மகாஜன சபையை” 
நிறுவியதற்கும்‌ இனமாக்குதலே நோக்கமாக இருந்திருக்கிறது. துலித்‌ 
என்ற பேரினத்தை தனது எழுத்துகளாலும்‌, உரையாலும்‌, 
போராட்டங்களாலும்‌, அரசியல்‌ கட்சி அவதாரத்தினாலும்‌ கட்டியெழுப்ப 
கடைசிவரை வாழ்வை அர்ப்பணித்த அம்பேத்கரின்‌ செயல்பாடுகளும்‌ _- 
இனமாக்கலே. தமிழகத்திலே மிகப்‌ பெருமளவில்‌ “திராவிட உணர்வை” ப 
கட்டியெழுப்பிய பெரியாரின்‌ செயல்களும்‌ இனமாக்கலே. இன்றைய 
சூழலில்‌, அடங்க மறுப்போம்‌, அத்துமீறுவோம்‌, திமிறி எழுவோம்‌' ' 
என்ற விடுதலை வேட்கையை தூண்டும்‌ திருமாவளவனின்‌ செயல்களும்‌ 
இத்தகையதே. 


4. தத்‌ உள்ளுணர்வை வளர்த்த பெரீ£யார்‌ 


விடுதலை பெறவேண்டும்‌ என்ற வேட்கை, 19-20 
நூற்றாண்டுகளில்‌ புதிய பரிமாணங்களை எடுத்திருப்பதை வரலாறு 
நமக்குச்‌ சுட்டிக்காட்டுகிறது. ஒடுக்கப்பட்ட மக்கள்‌ தம்‌ விடுதலையை 
வெவ்வேறு வழிமுறைகளில்‌ தேடியுள்ளனர்‌. விடுதலைக்கான உணர்வு 
பொதுவாக இருந்த து என்றாலும்‌, அதனை அடையக்கூடிய 
வழிமுறைகள்‌ ஒவ்வொரு காலகட்டத்திலும்‌ வெவ்வேறாக இருந்து 
வந்துள்ளது. இந்தியப்‌ பகுதிகளில்‌ இதற்கான பல்வேறு சம்பவங்களை 
நாம்‌ பட்டியலிட முடியும்‌. சாதிய ஒடுக்குமுறையின்‌ கோரப்பிடிமில்‌ 
சிக்கிமிருந்த மக்கள்‌, தங்களது விடுதலையை தலித்‌” என்ற உணர்வைப்‌ 
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டட AANA கொளளிரு, யவ பம்‌ (A ih 

விழைவு இலிலைவம்‌ ஆலி நமக்குச்‌ சொல்லித்‌ அஷ்‌ அ! 
உ இடுக்குடிபட்ட மங்கள்‌ இங்கடது விருதைப்‌ பல்வேறு 

UNNI அடைய முயலிலுள்ளலர்‌. பலரும்‌ விளையூக்கியாக 
உ திருக்கிவர்கில்‌,. இவர்களில்‌ ஒருசிலரை மட்டுமே இங்கு 
OANA (NE கோட்ட விரும்பு (ஸி. 


ஹை bod td 


உலவி விதிகளைக்‌ கவனமாம்‌ பரிலீசிந்த புத்தர்‌, 
வலியக்வால்‌ வலரித்கெடுக்கப்பட்ட சமூக அமைப்புமுறைகள்‌ 
CNN எலி முடிவுக்கு வந்தார்‌. உளள்மை வாழ்வுமுறைக்கு 
பி்‌ எஜிமுறையாக இருப்பதால்‌ புத்தர்‌ அதை ஒழிப்பதை 
2 ANNAN செயல்திட்டமாகக்‌ கொண்டார்‌. பாரிப்பலர்களால்‌ 
ஆவக்கூப்பட்ட கிமு விதியை முறியடித்து முள்னேறினால்தாள்‌ 
2 பாடி சாத்தியமாகும்‌ என்றார்‌ புத்தர்‌, சமூக-பொருளாதார 
 -சியலமைப்பு என்ற முறையில்‌ ல்ல எதிர்கொண்ட பிறவி 
லாளித்துவத்கில்‌ (பார்ப்பனியத்தின்‌) முரணிபாடுகளைப்‌ 
உப்படுக்கினார்‌. அதன்‌ வரலாற்று வரம்புகளை அம்பலப்படுத்தினார்‌, 
சாஜி சமூக உறவுகளை ஒழித்து, புதிய சமூக உறவுகளை 
ஆுவாக்கும்‌ திறன்படைத்த சமூகச்‌ சக்திகளாக , ஆணசிகள்ல்ப்‌ 
ு விசையும்‌ வரையறுத்துக்‌ கூறினார்‌. பார்ப்பனிய லையால்‌ 
கி அந்தஸ்து. மனித வாழ்க்கை, மனித உள்ளுணர்வு இழந்த 
வகுமக்களுக்காகவே தன்‌ சங்கத்தைத்‌ தொடங்கினார்‌” , 
புக்கின்‌ போதனைகளான அய்வகை ஒழுக்கம்‌, எணிவழிமார்க்கம்‌, 
பன்கு உண்மைகள்‌ மற்றும்‌ பத்து நெறிகள்‌ ஆகியவற்றை 
ஊக்குங்கால்‌ முழுமையாக உள்ளுணர்வுப்‌ பெற்றவரின்‌ வாழ்க்கை 
கக துவங்களாகக காட்சியளிக்கின்றன. புத்தரின்‌ போதனைகள்‌ 
எல்லாவற்றிலும்‌ தூக்கலாக இருப்பது மனிதனின்‌ உள்ளுணர்வை 
 5ப்பிவிடும்‌ தத்துவங்களே. அதுவும்‌ அடிமைப்பட்டவன்‌, 
நாறுக்கப்பட்டவன்‌... என சமூகத்தின்‌ அடிமட்டத்தில்‌ இருப்பவனின்‌ 
உள்ளுணர்வை தட டி யெழுப்‌ புபவைகளாகவே உள்ளன. 
வ்வொருவரும்‌ உள்ளுணர்வு பெற்றிருக்க வேண்டும்‌. அப்படி 
ருவருக்கு உள்ளுணர்வு இருந்தால்தான்‌ அவர்‌ தன்னை 
3வல்லுவதற்கு பயிலமுடியும்‌. அப்போதுதான்‌ அவர்‌ தனக்குத்தானே 
முழுமையில்‌ தற்காப்போனாக இருக்கமுடியும்‌ என்கிறார்‌ புத்தர்‌' 
பவுத்தம்‌ ஒரு சுதந்திர சிந்தனையிலான மார்க்கம்‌. அது குருட்டு 
-ம்பிக்கைகளைத்‌ தவிர்த்து மனிதரைச்‌ சுதந்திரமாக சிந்திக்கவும்‌ 
சையல்படவும்‌ சொல்கிறது. அது pe திறமையின்‌ மீது நம்பிக்கை 








வைக்கிறது. ஒவ்வொரு மனிதரும்‌ தார்மீக உயர்நிலையை 
அடையமுடியும்‌ என்கிறது. எல்லா மனிதர்களும்‌ சமமாகப்‌ பிறக்கிறார்கள்‌ 
என்றும்‌, அவரவர்களுக்கு விரும்பிய பாதையைத்‌ தேர்ந்தெடுக்கும்‌ 
சுதந்திரத்துடன்‌ இருக்கிறார்கள்‌ என்றும்‌ அறிவுறுத்துகிறது. 
தன்னம்பிக்கையை அடிப்படையாக கொண்டு மனிதர்கள்‌ தங்களையே 
சார்நதிருக்கக்‌ கற்றுக்கொடுக்கிறது. புத்தமார்க்கத்தவர்‌ மிக 
துணிவுள்ளவராக இருப்பதற்கும்‌, சொந்தத்‌ திறமையில்‌ நம்பிக்கை 
வைப்பதற்கும்‌ வழிசெய்கிறது” . 
பெண்களைப்‌ பற்றிப்‌ பேசும்போது புத்தர்‌: “பெண்‌ வாழ்வது 
ஆணுக்காகவும்‌, அவனுடன்‌ கட்டிலைப்‌ பகிர்ந்துக்கொள்வதற்காகவும்‌ 
இல்லை. பெண்ணுக்குத்‌ தேவை அனுதாபமில்லை, விடுதலை! தனது 
வீட்டுக்கு வெளியேயும்‌ உலகம்‌ இருக்கிறது என்கிற சிந்தனை. இந்த 
உள்ளுணர்வு மட்டும்‌ வந்துவிட்டால்‌, பெண்‌ என்பவள்‌ தாயாகவும்‌, 
தாரமாகவும்‌, சகோதரியாகவும்‌ மாத்திரமே இருந்து, ஆணின்‌ நிழலிலும்‌ 
தயவிலும்‌ வாழும்‌ ஓர்‌ அடிமையாக இருக்கமாட்டாள்‌. தேசத்திற்கே 
வழிகாட்டும்‌ தலைவியாக உயர்ந்து நிற்பாள்‌”. இதுவே உள்ளுணர்வின்‌ 
புறவெளிப்பாடு. 


புத்தரின்‌ முதல்‌ நோக்கம்‌ மனிதர்களைப்‌ பகுத்தறிவுப்‌ பாதைக்கு 
வழிநடத்துவது. இரண்டாவது நோக்கம்‌, உண்மையைத்‌ தேடிச்செல்ல 
அவர்களைச்‌ சுதந்திரர்களாக்குவது. அவருடைய மூன்றாவது நோக்கம்‌, 
மூடநம்பிக்கையின்‌ பலமான மூலத்தை, அதாவது எதையும்‌ தீர 
விசாரித்தறியும்‌ உணர்வில்லா தன்மையைத்‌ தகர்த்தெறிவது ஆகும்‌. 
இந்த பூமியில்‌ மானுட வாழ்க்கைச்‌ சூழல்கள்‌, மனிதர்களோடு பிறந்த 
உள்ளுணர்வின்‌ செயல்பாட்டைப்‌ புரிந்துகொள்ளுதல்‌, அந்த உணர்வின்‌ 
உருவாக்கம்‌, வரலாறு மற்றும்‌ மரபுகளின்‌ விளைவாக மனித 
உணர்வுகளில்‌ ஏற்படும்‌ மாற்றங்கள்‌, மயக்கங்கள்‌, அவற்றால்‌ 
மனிதர்களுக்கு விளையும்‌ கேடுகள்‌ ஆகியவை பற்றிய விசாரணை, 
ஆய்வு ஆகியவற்றால்‌ விளைந்தது என்னும்‌ பொருளில்‌ புத்தரின்‌ 
மார்க்கம்‌ ஒரு புதிய கண்டுபிடிப்பே ஆகும்‌”. 
இவ்வாறாக, தான்‌ வாழ்ந்த சமூகத்தின்‌ அமைப்புகளை மிகவும்‌ 
ஆழமாக அலசி ஆராய்ந்து, மனித மனங்களில்‌ இருந்த அறியாமை 
இருளை நீக்கி விடுதலை உள்ளுணர்வுக்கு வழிவகுத்தார்‌. 
நாம்‌ ஒரு பைசா தமிழர்கள்‌ 
தமிழகத்தின்‌ முதல்‌ தலித்‌ போராளி என்று அயோத்திதாசப்‌ 
பண்டிதரைத்தான்‌ அழைக்கவேண்டும்‌. ஏனென்றால்‌ அம்பேத்கர்‌ 
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ஷப்பகுற்கு. முன்பே திராவிட மகாஜன மாநாட்டை நீலகிரியில்‌ நடத்தி 
பழ்த்குப்பட்ட மக்களுக்கான பல கோரிக்கைகளை முழங்கியவர்‌. அந்த 
லத்திலேயே திராவிட உள்ளுணர்வை ஊட்டும்‌ வகையில்‌ “திராவிடப்‌ 
பாண்டியன்‌ (1885), “ஒரு பைசாத்‌ தமிழன்‌'(1907) போன்ற இதழ்களை 
படக்கினார்‌. அதுமட்டுமல்ல, தாழ்த்தப்பட்டவர்களுக்கு ஒரு புதிய 
அடையாளக்கை எற்படுத்தும்‌ நோக்கிலே, அதாவது இழிபெயரை 
உளைந்து ஒரு புதிய தான்மையைக்‌ கருத்தாக்கம்‌ செய்ய 
எழ்த்தப்பட்டவர்களை பூர்வத்‌ தமிழர்கள்‌ என்று பெயரிட்டு i 
இதற்கு. உரம்‌ சேர்க்கும்‌ வகையிலே புராணக்‌ கதைகளைத்‌ 
பழ்த்தப்பட்டோர்‌ நோக்கிலிருந்து மறுவியாக்கியானம்‌ செய்தார்‌. 
3ன்னிந்திய புத்த. சாக்கிய சங்கத்தையும்‌ நிறுவினார்‌” 
இவரைக்‌ தொடர்ந்து தலித்துகளின்‌ வரலாற்றில்‌ மிகப்‌ பெரிய 

மாற்றம்‌ கொண்டுவந்தவர்‌ இரட்டைமலை சீனிவாசன்‌ ஆவார்‌. 
ஒடுக்கப்பட்ட மக்கள்‌ விழிப்புணர்வு பெற வேண்டும்‌ என்ற 
நோக்கத்திற்காக 1882ஆம்‌ ஆண்டு 'பறையன்‌' என்ற இதழைத்‌ 
தொடங்கினார்‌. எழுத்துப்பணி மட்டுமல்லாது, கல்விப்பணி, 
ஈட்டசபையிலே தலித்துகளுக்கு ஆதரவாக சட்டம்‌, இலண்டன்‌ 
வட்டமேசை மாநாட்டிலே(1981) அறிவர்‌ அம்பேத்கரோடு இணைந்து 
கலித்துகளின்‌ சமூக மற்றும்‌ அரசியல்‌ உரிமைகளுக்காக குரல்‌ 
கொடுத்தார்‌. 


நாம்‌ அடிமைகள்‌ அல்ல... சிங்கங்கள்‌ 


வடஇந்தியாவில்‌ மட்டுமல்ல, இந்தியா முழுவதும்‌ உள்ள தலித்‌ 
மக்களுக்குப்‌ புதிய அடையாளம்‌ ஒன்றை உருவாக்குவதில்‌ அதிக 
நேரமும்‌ கவனமும்‌ செலுத்திவந்த அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌, “தலித்துகள்‌ 
யார்‌?” என்ற கேள்வியை எழுப்பினார்‌. 


இந்தியாவின்‌ பூர்வகுடிகள்‌ சூத்திரர்களும்‌ தலித்துகளுமே என்றும்‌, 
ஆரியர்கள்‌ வந்தேறிகள்‌ என்றும்‌ புதிய வரலாறு ஒன்றை வரையறுத்தார்‌. 
இந்தியத்‌ துணைக்கண்டத்துக்குப்‌ படை திரட்டி வந்த ஆரிய 
இனமக்கள்‌, இக்கண்டத்தில்‌ துவக்கத்திலிருந்தே வசித்து வந்த 
ஆரியரல்லாத மக்களை வெற்றிகொண்டனர்‌ என்றும்‌, அந்த ஆரிய 
வம்சத்திலிருந்து தோன்றியவர்கள்தான்‌ பார்ப்பனர்கள்‌ என்றும்‌, அந்த 
ஆரியப்படைகள்‌ இங்கு இருந்த உழவர்குடிகளை வெற்றி கொண்ட 
பிறகு அவர்களுக்கு *சூத்திரர்‌ பட்டமும்‌, 'பஞ்சமர்‌ பட்டமும்‌ வழங்கின 
என்றும்‌ கூறினார்‌. இவ்வாறு - ஆரியர்களால்‌ வெற்றிகொள்ளப்பட்ட 
மக்களின்‌ ஒரு பிரிவினர்தான்‌ இன்றைய தலித்துகள்‌ என்றும்‌ கூறினார்‌" . 
ஆக வரலாற்றையும்‌ தலித்துகளின்‌ பார்வையில்‌ விமர்சித்து, ஒரு 
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புதிய வரலாற்றை முன்மொழிவதன்‌ மூலம்‌ ஒடுக்கப்பட்டவர்களின்‌, 
குறிப்பாக தலித்துகளின்‌ உள்ளுணர்வைக்‌ கட்டமைத்திருக்கிறார்‌ 
அம்பேத்கர்‌. 

சமய ரீதியாக, தலித்துகள்‌ இந்துகள்‌ அல்ல என்பதை 
ஆணித்தரமாகச்‌ சொல்லி விடுதலை வழங்கும்‌ உள்ளுணர்வைக்‌ 
கொண்ட பவுத்த நெறிக்கு மாறி முன்மாதிரியும்‌ காட்டியிருக்கிறார்‌. 
பவுத்தத்தை அறிவுப்பூர்வமான நெறி (மதம்‌ அல்ல) என்றும்‌, பவுத்தமே 
புரட்சி.. புரட்சியே பவுத்தம்‌' என்றும்‌ தலித்துகளைப்‌ பவுத்த 
அடையாளத்தை நோக்கி நடத்திச்‌ சென்றார்‌. 

அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌ நடத்திவந்த பத்திரிக்கைகளும்‌ தலித்துகளின்‌ 
ஒடுக்கப்பட்ட, அடக்கப்பட்ட, நாதியற்ற நிலையை உலகுக்கு படம்‌ 
பிடித்துக்காட்டின. இவ்வாறு உண்மை நிலையைக்‌ கூறுவதன்‌ மூலம்‌ 
தலித்துகள்‌ தங்களின்‌ உண்மையான நிலையைத்‌ தெரிந்துகொள்ளவும்‌, 
எதிரியை அடையாளம்‌ கண்டுகொள்ளவும்‌ தூண்டினார்‌. 
பத்திரிக்கைகளின்‌ பெயர்களே தலித்துகளின்‌ உணர்வுகளை 
உ சுப்பிவிடுவதாக இருந்திருக்கிறது. உதாரணமாக, “மூக 
நாயக்‌ (ஊமைகளின்‌ தலைவன்‌), 'ப்ஹிஷ்க்ருக்‌ பாரத்‌'(புறக்கணிக்கப்பட்ட 
இந்தியா) போன்ற பெயர்கள்‌ சூட்டப்பட்டன.” காலத்தின்‌ மாற்றத்திற்கு 
ஏற்றவாறு பத்திரிக்கையின்‌ பெயர்களையும்‌. மாற்றினார்‌. இவ்வாறு 
தலித்துகளின்‌ உள்ளுணர்வைப்‌ படிப்படியாக அடுத்தக்‌ கட்டத்திற்கு 
நகர்த்தியிருக்கிறார்‌. 

உள்ளுணர்வு போர்களத்தில்‌ வெற்றிபெற அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌ 
கொடுத்திருக்கும்‌ முப்படை ஆயுதங்கள்‌: கற்பி, போராடு, ஒன்றுபடு. 
இந்த ஆயுதங்களைப்‌ பயன்படுத்தி உள்ளுணர்வைப்‌ பட்டைத்‌ தீட்ட 
வழியும்‌ காட்டியுள்ளார்‌. 





ஆக அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌ தனது சொல்‌, செயல்‌, வாழ்வாலும்‌ 
தலித்துகளின்‌ அக உணர்வைத்‌ தூண்டி, மானுட விடுதலைப்‌ 
பணியைத்‌ தொடங்கிவைத்திருக்கிறார்‌. 'ஓர்‌ அடிமைக்கு அவன்‌ ஓர்‌ 
அடிமை என்று உணர்த்து போது அவன்‌ சீறியெழுவான்‌' என்ற 
அவரின்‌ வாக்கே உள்ளுணர்வுக்கான வேதவாக்கு. 
சுவை சுயமரியாதை 

அம்பேத்கரின்‌ சமகாலத்தவரும்‌, “தென்னக அம்பேத்கர்‌' என 
போற்றப்பட்டவருமான தந்தை ஈ.வே.ரா. பெரியார்‌ அவர்கள்‌. காலத்தின்‌ 
அறிகுறிகளை அறிந்து அடித்தள மக்களுக்கு என்ன தேவை என்பதை 
தீர்க்கமாய்‌ ஆராய்ந்து தீவிரமாய்‌ பணியாற்றியவர்‌ ஆவார்‌. 
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ர்ப்பனியத்திற்கு எதிராகவும்‌, அதனால்‌ இத்‌ துப்போச இதயங்களைத்‌ 
பப்டியெழுப்பவும்‌ சுயமரியாதை இயக்கத்தை ஆரம்பித்தார்‌. இந்துமதம்‌ 
ழீ எரித்துக்‌ கொண்டிருந்த சூடதம்பிக்கையிலிருத்து குறிப்பாக 
உடித்தட்டு மக்களை மீட்டெடுக்கப்‌ பகுத்தறிவு பிரச்சாரம்‌. செய்தார்‌. 
ஈர்ப்பன இந்‌.துமதத்தைத்‌ தனியாளாக நின்று எதிர்த்துப்‌ போராடி 
கடவுளை மற, மனிதனை நினை' என மேடைகளில்‌ முழங்கிய 
பரியார்‌ தன்னை ஒரு 'மனிதநேயவாதியாகலே' அறிவித்துக்கொண்டார்‌ 
பாவம்‌. 
உள்ளுணர்வை விதைத்தப்படியே சென்ற அவரது பயணங்கள்‌ 
மித்‌ மக்களின்‌ விழிப்புணர்வையும்‌ முழிப்புணர்வையும்‌ முடுக்கி 
ிடுவதாகவே அமைந்திருக்கின்றன. அதற்கு ஒரு சிறிய 
ஒத்துக்காட்டாக, அவர்‌ சிராவயல்‌ காந்தி வாசக சாலையில்‌, ' 
8ிணறு' திறப்பு விழாவில்‌ 7-4-1926 அன்று ஆற்றிய உரையைக்‌ 
லாம்‌: 
இந்தக்‌ கிணற்றைத்‌ திறந்து வைக்கும்‌ வேலையை, ஒரு 

பெருமையெனக்‌ கருதி நீங்கள்‌(தலித்துகள்‌) எனக்களித்திருந்தாலும்‌, 
மையில்‌ எனக்கு அதைத்‌ திறந்து வைக்க கொஞ்சமும்‌ 
னமில்லை... மிகுந்த சங்கடத்துடனேயே இந்த வைபவத்தில்‌ 
௨லந்‌ துகொள்கிறேன்‌. ஆதிதிராவிடர்களுக்கென்று தனிக்கிணறு 
வெட்டுவது அக்கிரமம்‌ என்பதே எனது அபிப்பிராயம்‌. இவ்வாறு 
-ளிக்கிணறுகள்‌ வெட்டுவது, ஆதிதிராவிடர்கள்‌ நம்மைவிடத்‌ 
ராழ்ந்தவர்கள்‌, அவர்கள்‌ நம்முடன்‌ கலக்கத்தக்கவர்களல்ல என்று 
(ரு நிரந்தரமான வேலியையும்‌ ஞாபகக்‌ குறிப்பையும்‌ பார்ப்பனர்கள்‌ 
ற்படுத்துவதாகத்தான்‌ அர்த்தமாகும்‌. 


மாடு தின்பதும்‌, மது அருந்துவதும்‌ நீங்கள்‌ 
(றையர்களாமிருப்பதற்கு காரணமென்று சொல்வதும்‌ கொஞ்சமும்‌ 
போக்கியமான காரியமல்ல. .. நீங்கள்‌ மாடு சாப்பிடுவதன்‌ குற்றம்‌ 
உற்தளைச்‌ சேர்ந்ததல்ல. உங்களை மற்றவர்களைப்‌ போல சரியானபடி 
ம்பாதிக்கவும்‌, தாராளமாய்‌ சாப்பிடவும்‌, தெருவில்‌ நடக்கவும்‌. தாராளமாய்‌ 
எங்கும்போய்‌ வேலை செய்து சம்பாதிக்கவும்‌ வழியில்லாமல்‌ 
செய்துவிட்டதால்‌, கொஞ்சப்‌ பணத்தில்‌ அதிக ஆகாரம்‌ ஆகக்கூடியதான 
மாட்டு மாமிசத்தைப்‌ புசிக்க வேண்டியதாயிற்று. ... ஆகையால்‌ 
மதுவிலக்கும்‌, மாமிச விலக்கும்‌ ஜாதி உயர்வுக்கு அவசியம்‌ என்று 
சொல்வது, வேண்டுமென்றே சொல்லும்‌ பொய்‌. அல்லாமலும்‌ 
உங்களிடமும்‌ சில குற்றங்கள்‌ இருக்கிறதைச்‌ - சொல்லாமலிருக்க 
மடியவில்லை. அதாவது நீங்களாகவே உங்கள்‌ சாதிக்கு இழிவு 
'ம்பாதித்துக்‌ கொள்ளுகிறீர்கள்‌. அனாவசியமாய்‌ யாரைக்‌ கண்டாலும்‌ 
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“சுவாமி' என்று கும்பிடுகிறீர்கள்‌. நீங்கள்‌ தாழ்ந்தவர்கள்‌ என்ற எண்ணம்‌ 
உங்கள்‌ ரத்தத்தில்‌ கலந்திருக்கிறது. அதை மாற்றிவிட வேண்டும்‌. 
ஒரு மனிதனைப்‌ பார்த்தால்‌, அவனுக்கும்‌ உங்களுக்கும்‌ என்ன 
வித்தியாசம்‌ என்கிற எண்ணம்‌ உங்கள்‌ மனதில்‌ உதிக்க வேண்டும்‌. 
சுயமரியாதையில்‌ கவனமில்லாத ஜாதியாரை உயர்த்தினாலும்‌ 
உயராது. அவனவனுக்கே, தான்‌ மனிதன்‌ என்கிற உணர்ச்சி 
வரவேண்டும்‌. நீங்களாகவே பதுங்குவதும்‌ ஒதுங்குவதுமான 
துர்க்குணங்கள்‌ உங்களை விட்டுப்போக வேண்டும்‌. அன்றுதான்‌ 
நீங்கள்‌ சமத்துவமாக நடத்தப்படுவீர்கள்‌.” 
பெரியாரின்‌ பேச்சுகள்‌ பகுத்தறிவு நெருப்பைக்‌ கொண்டு அடித்தட்டு ' 
மக்களின்‌ போலியான, மாயாஜல மற்றும்‌ அடிமைப்படுத்தும்‌ _ 
உள்ளுணர்வைக்‌ களைந்து சரியான விடுதலை உள்ளுணர்வை 
விதைத்தன என்பதில்‌ எந்த அய்யமும்‌ இல்லை. எல்லாவற்றையும்விட _ 
பெரியார்‌ தமிழகமெங்கும்‌ உருவாக்கிய “திராவிட உணர்வு” திராவிடர்‌ ' 
இனமாகுதலுக்கு வழிவகைச்‌ செய்தது. இன்று தமிழ்நாடு கொஞ்சம்‌ . 
மானத்தோடு இருக்கிறது என்றால்‌ அது ஈரோட்டு பெரியாராலேயே 
என்பதும்‌ திண்ணம்‌. 
வரலாறு பதிவுசெய்ய மறந்த எண்ணற்ற தலித்துகள்‌, மக்களின்‌ 
உள்ளுணர்வை வளர்த்தெடுக்க தங்கள்‌ இன்னுயிரையும்‌ 
தங்திருக்கிறார்கள்‌. அயோத்திதாசர்‌, இரட்டைமலை சீனிவாசன்‌, 
எம்‌.சி.இராஜா... இன்னும்‌ பலர்‌ விதைத்த விதைகள்‌ இன்று “விடுதலை. 
உள்ளுணர்வு மரமாக' வளர்ந்துகொண்டு இருக்கிறது என்பது 
கண்கூடு. ட 
இன்றையச்‌ சூழல்‌ 
புத்தர்‌ முதல்‌ பெரியார்‌ வரை உள்ளுணர்வை வென்றெடுக்கத்‌ 
தொடங்கியப்‌ போராட்டங்கள்‌ இன்றும்‌ தொடரப்படுகின்றன. அந்த 
போராட்டக்‌ கனலானது அணைந்துபோயிருக்கிறதா, புகைந்து 
கொண்டிருக்கிறதா அல்லது கொழுந்துவிட்டு எரிந்து 
கொண்டிருக்கிறதா என்பதை நாம்‌ பாரபட்சமின்றி ஆராய வேண்‌ 
ஏற்றந்களையும்‌ எதிர்ப்புகளையும்‌ அலசி ஆராய்நீ 
உள்ளுணர்வுக்கானத்‌ தொடர்போராட்டத்தை அடுத்தக்கட்ட நிலைக்கு 
உயர்த்த வேண்டியது இன்றைய தலைமுறையின்‌ தலையாய 
கடமையாகும்‌. எனவே தொடங்கிய பயணத்தைத்‌ திரும்பிப்‌ பார்ப்பதே 
நின்றுவிடாது தொடர்ந்து முன்னேறவும்‌ வழிவகுக்க வேண்டி 
நமது பொறுப்பாகும்‌. 
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க . -. அண்ணவுண்க 


கடந்த இரண்டு நூற்றாண்டுகளில்‌ தலித்‌ உள்ளுணர்வு பல்‌ 
விதங்களில்‌ பலப்படுத்தப்பட்டிருக்கிறது. எண்ணிலடங்கா இயக்கங்கள்‌ . 
உதித்திருக்கின்றன. பல தலித்‌ தலைவர்கள்‌ உதயமாகி இருக்கிறார்கள்‌. 
முந்தைய தலித்‌ தலைவர்களைப்‌ பற்றிய அறிவும்‌, தங்களின்‌ வரலாறு 
பற்றிய அறிவும்‌, தலைவர்களின்‌ சிந்தனைகளை ஆழ்ந்து படித்து 
செயல்வடிவம்‌ கொடுப்பதும்‌ இந்த நூற்றாண்டில்‌ அதிகமாக 
வளர்ந்திருக்கிறன. எண்ணற்ற நூல்களும்‌, பத்திரிக்கைகளும்‌ நாள்தோறும்‌ 
கலித்‌ உள்ளுணர்வைச்‌ செப்பனிட்டுக்‌ கொண்டிருக்கின்றன. 
ஒட்டுமொத்தமாக பார்த்தால்‌ குறிப்பிடும்‌ அளவிற்கு தலித்‌ உள்ளுணர்வு 
பரந்து வளர்ந்துகொண்டிருக்கிறது. இந்த வளர்ச்சியை நான்கு 
பரிமாணங்களில்‌ மட்டும்‌ இங்கு குறிப்பிட்டு விளக்க விரும்புகிறேன்‌. 
முதலாவதாக இடம்‌ பெயர்தல்‌. வரலாற்றில்‌ பதியப்‌ பெற்ற 
வகையில்‌, தமிழகத்து தலித்துகள்‌ காலனிய ஆட்சியில்‌ இலங்கைப்‌ 
பகுதிகளுக்கும்‌, இருபதாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ மையப்‌ பகுதியில்‌ கேரளப்‌ 
பகுதிகளுக்கும்‌ தோட்டத்‌ தொழிலாளர்களாகவும்‌, அதன்‌ பின்‌ மும்பை, 
சென்னை, டில்லி போன்ற பெருநகரங்களுக்கு கூலித்‌ 
தொழிலாளிகளாகவும்‌, சமீப காலங்களில்‌ வெளிநாடுகளுக்கும்‌ . 
இடம்பெயர்வதை நாம்‌ அறியமுடிகிறது. இடம்பெயர்ந்தனர்‌ என்றாலும்‌ 
இம்மக்கள்‌ பூர்வீக இடங்களுடன்‌ கொண்ட தொடர்புகளை இண்றளவும்‌ 
பேணுகிறார்கள்‌ என்பதும்‌ உண்மை. இவ்வாறு இடம்‌ பெயர்ந்து 
பொருளீட்டி வரும்‌ பலரும்‌ இளைஞர்களாக இருக்கின்றனர்‌. அவர்கள்‌ 
பூர்வீக ஊர்களுக்குத்‌ திரும்பி வருகையில்‌, புதிய நிலப்பரப்பில்‌ பெற்ற 
அனுபவங்களும்‌, செல்வமும்‌ அவர்களது சாதிய அணுகுமுறைகளில்‌ 
பெரிய மாற்றங்களை ஏற்படுத்துகின்றன.” இதனால்‌ குலத்தொழில்‌ 
அழிக்கப்பட்டது. ஆதிக்க சாதிகளுக்கு பணிந்து போக வேண்டும்‌ 
என்ற நிர்ப்பந்தம்‌ இல்லை. அப்படியே கட்டாயப்‌ படுத்தினாலும்‌ எதிர்த்துக்‌ 
கேட்க துணிச்சல்‌ பிறந்திருக்கிறது. தன்னையும்‌ ஒரு மனிதராக 
நடத்த வேண்டும்‌ என்பதை தனது சொல்‌, செயல்‌, உடையில்‌ 
சொல்லாமல்‌ சொல்கிறான்‌. இதனால்‌ தன்னைப்‌ பற்றிய ஓர்‌ உயர்வான 
எண்ணம்‌ எழுகிறது. நெஞ்சில்‌ நம்பிக்கை பிறக்கிறது. தன்னம்பிக்கை 
பிறக்கிறது. தன்னாட்சிக்கான நம்பிக்கையும்‌ பிறக்கின்றது. 
இரண்டாவதாக, திமிறி எழுதல்‌. இடம்பெயர்தலைப்‌ போலவே 
சாதிய அடக்குமுறையிலிருந்தான விடுதலையை வன்முறை மூலமும்‌ 
தேடுவது சமீப காலங்களில்‌ அதிகமாகக்‌ காணப்படுகிறது. ஆதிக்க 
சாதிகளின்‌ அடக்குமுறைக்கும்‌, காவல்‌ துறையின்‌ ஒடுக்குமுறைக்கும்‌ 
பணிந்துபோகாமல்‌ திமிறி எழுந்து அடிக்கு அடி, உதைக்கு உதை, 
உயிருக்கு உயிர்‌... என்ற நிலை அவ்வப்போது ஆங்காங்கு 
வந்திருக்கிறது. இவைகளை வெறும்‌ சாதியக்‌ கலவரங்களாகச்‌ சித்தரிக்க 
வேண்டாம்‌. இவற்றை சாதியத்திற்கு எதிரான நடவடிக்கையாகதான்‌ 
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கருத வேண்டும்‌. ஆயிரங்காலம்‌ அடிமைப்பட்டவன்‌ விடுதலைக்காக 
திமிறி எழும்‌ அகிம்சை செயலாகவே எண்ண வேண்டும்‌.” அடங்க 
மறுப்பதும்‌, அத்துமீறுவதும்‌ அடாவடித்தனம்‌ அல்ல, மாறாக, 
அவற்றை அறநெறி செயல்பாடாக, திமிறி எழுதலாக எடுத்துக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. 

மூன்றாவதாக பெயர்‌ (உளவியல்‌) தலித்துகள்‌ “தான்‌ தலித்‌” என்ற 
“தனது தான்மையிலே இப்போது பெருமை கொள்கிறார்கள்‌. தமது 
பண்பாட்டை, இலக்கியத்தை, வரலாற்றை துணிவுடன்‌ எங்கும்‌ 
அறிவிக்கிறார்கள்‌. தாழ்வுமனம்‌, பயம்‌, அதீத சார்பு, முடிவெடுக்க 
முடியாமை ஆகியவற்றைக்‌ களைந்துவிட்டனர்‌. விடுதலை நோக்கியப்‌ 
பயணத்தைத்‌  -தொடங்கியுள்ளனர்‌. எனவே தலித்‌ உள்ளுணர்வே 
மற்ற எல்லா விடுதலை முயற்சிக்கும்‌ உந்துசக்தியாக இருக்கிறது 
என்பது திண்ணம்‌. வரலாற்று மறுகட்டமைப்பானது பூர்வீக மக்கள்‌' 
என்ற தான்மையைக்‌ கொடுத்து அகவுணர்வையும்‌ மாண்பையும்‌ 
கூட்டியிருக்கிறது. எனவே தலித்‌ உள்ளுணர்வின்‌ பலம்‌ கூடுகிறது”. 


நான்காவதாக, அரசியல்‌ சக்தியாக உருவெடுப்பது (அதிகாரம்‌). 
திருமாவளவன்‌, கிருஷ்ணசாமி மற்றும்‌ கல்யாணசுந்தரம்‌ போன்றோரின்‌ 
முன்முயற்சிகளால்‌ இன்று தலித்‌ மக்கள்‌ மத்திய, மாநில அரசியலை 
நிர்ணயிக்கும்‌ மாபெரும்‌ அரசியல்‌ சக்திகளாக வளர்ந்து 
கொண்டிருக்கிறார்கள்‌ என்பது குறிப்பிடத்தக்க மாற்றமாகும்‌. 

அடுத்ததாக, இன்றைய சூழலில்‌ இடஒதுக்கீடு, முன்னுரிமை _ 
என்றாலே 'தரமின்மை' என்று முத்திரைக்‌ குத்தும்‌ ஆதிக்க சாதிகளின்‌ 
பாசாங்குதனம்‌ இன்றும்‌ இருக்கிறது. தலித்‌ விடுதலைக்காக பாடுபடும்‌ 
இலட்சிய அறிக்கை வெளியிட்ட இயேசு சபையினரும்‌ இதற்கு 
விதிவிலக்கல்ல. இட ஒதுக்கீடும்‌ முன்னுரிமையும்‌ ஏன்‌ தேவையென்றால்‌, _ 
அவை தலித்துகளின்‌ தான்மையைக்‌ கட்டியெழுப்புகின்றன. ஆனால்‌ . 
இடஒதுக்கீடு, முன்னுரிமை ஆகியவற்றை செயல்படுத்த வேண்டிய 
பொறுப்பில்‌ இருக்கும்‌ பெரும்பான்மை ஆதிக்க சாதியினர்‌ இந்நீதியுரிமை 
பலன்தராவண்ணம்‌ சதிசெய்து முறியடிக்‌ கின்றனர்‌. இந்த 
நீதியுரிமையானது தன்னிலேயே தலித்துகளின்‌ தான்மையைக்‌ . 
கட்டியெழுப்ப உதவிசெய்கிறது, ஆனால்‌ விடுதலையைத்‌ தருவதில்லை. 
மதம்‌, மொழி, இடம்‌ ஆகியவற்றை கடந்து எல்லா தலித்துகளும்‌ 
தங்களின்‌ ஒடுக்கப்பட்ட நிலையை உணர்கிறார்கள்‌. இதுவே தலித்‌ _- 
உள்ளுணர்வின்‌ அடிப்படையாக உள்ளது. இவ்வாறு ன்‌. 
உருவாக்கிய (உள்வாங்கியது அல்ல), சுயமாக நெறிப்படுத்தும்‌ 
(திணிக்கப்பட்டதல்ல) தலித்‌ உள்ளுணர்வானது புதிய தான்மையை, | 
தன்னம்பிக்கையை, சுயமரியாதையைக்‌ கொடுத்திருக்கிறது. இணை 
முன்னுரிமை, இடஒதுக்கீடு ஆகியவற்றால்‌ கொடுக்க முடியாதவை. 
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இவ்வேளையிலே ஒரு தளர்ச்சியைச்‌ சுட்டிக்காட்ட வேண்டும்‌. 
நலித்துகளிடையே இருப்பதாகத்‌ தோன்றும்‌ உட்சாதி பிரிவு, பார்ப்பனிய 
ராதியப்‌ படிநிலையைப்‌ பிரதிபலிப்பதைப்போல தலித்துகளுக்குள்‌ சாதிய 
உயர்வு தாழ்வுகள்‌ உள்வாங்கப்பட்டவையேதவிர தலித்துகளால்‌ 
உருவாக்கப்பட்டவை அல்ல. இருப்பினும்‌, தலித்‌ குழாமிலேயே உள்ள 
வெவ்வேறு சாதிப்பிரிவுகள்‌, தத்தம்‌ பிரிவுகளின்‌ நலன்களை மட்டும்‌ 
கருத்தில்‌ கொள்கின்றன. தேசிய நதிகள்‌ இணைக்கப்படலாம்‌. ஆனால்‌ 
தலித்‌ தலைவர்கள்‌ இணைவார்களா, மக்களை இணைப்பார்களா 
என்பதே ஒரு பெரிய அய்யம்‌. 'தலித்‌-சூத்திரர்‌' ஒற்றுமை என்ற 
முழக்கத்தின்‌ கீழ்‌ ஒடுக்கப்பட்ட, பிற்படுத்தப்பட்ட சாதிமினரை ஒரணிக்குள்‌ 
திரட்டுவதில்‌ குறிப்பிடத்தக்க சாதனைகள்‌ நிகழ்ந்தாலும்‌ நிலைக்கவில்லை 
என்பதையே பகுஜன்‌ சமாஜ்‌ கட்சி நமக்கு கூறும்‌ அனுபவம்‌. பல்வேறு 
சாதிகளாக உள்ள மக்களிடையே ஒரேப்படித்தான தலித்‌ உணர்வு 
இன்னும்‌ உருவாகவில்லை. மைய அரசாங்கமும்‌, மாநில அரசாங்கமும்‌ 
வழங்குகிற 'பரிசு களைப்‌ பெறுவதற்காக நடக்கும்‌ போட்டிகள்‌” மற்றும்‌ 
தேர்தல்‌ தொகுதி பங்கீடுகள்‌ தலித்துகளை மென்மேலும்‌ பிளவுபடுத்து 
நின்றன. நமது பொறுப்பு உட்சாதி பிரிவை களைவதிலும்‌ அனைத்து 
நலித்துகளையும்‌ அடுத்த கட்டத்திற்கு நகர்த்துவதிலும்‌ உள்ளது. 
இதுவரை. 
ஆக, தலித்‌ அடிமைத்தனம்‌ எந்த அளவுக்குத்‌ தொன்மையானதோ 
அதே அளவுக்கு தலித்‌ உள்ளுணர்வும்‌, உறுதிபாட்டுரிமையும்‌ தொன்மை 
வாய்ந்தது. பார்ப்பனிய மரபுக்கு எதிராக ஆதிகாலத்தில்‌ உருவானதே 
ரமண மரபு (ஸ்ஊஹர்‌6 மகர). லோகயாதா, சார்வாக்கம்‌ போன்ற 
5த்துவ மரபுகளும்‌, பவுத்தம்‌, சமணம்‌ போன்ற சமய நெறிகளும்‌, 
மற்றும்‌ தமிழ்‌ சித்தர்களைப்‌ போன்ற எதிர்பண்பாட்டு இயக்கங்களும்‌ 
சரமண மரபை சார்ந்தவைகளே. அன்றைய பூர்வக்குடிகள்‌ இம்மரபை 
பார்ப்பனியத்திற்கு எதிரான தங்களின்‌ எதிர்ப்பு அடையாளங்களாகக்‌ 
கையாண்டனர்‌. ஆறாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தென்னிந்தியாவிலும்‌ பிறகு 
வட இந்தியாவிலும்‌ பரவிய பக்தி இயக்கங்கள்‌, பார்ப்பன சாதிய படிநிலை 
அமைப்பை எதிர்க்கவும்‌ அதிலிருந்து விடுதலையடையவும்‌ ஒரு 
சிறந்த ஆயுதமாக ஒடுக்கப்பட்ட தலித்‌ மக்களுக்கு பயன்பட்டிருக்கிறது. 
மொகலாய மற்றும்‌ ஆங்கிலேய ஆட்சிமின்போது பார்ப்பனிய இந்து 
மதத்திலிருந்து வெளியேறி பிற மதங்களுக்கு (குறிப்பாக இசுலாம்‌, 
கிறிஸ்தவம்‌) மதம்‌ மாறி தலித்துகள்‌ புரட்சி செய்தனர்‌. 


பிறகு வந்த காந்தி போன்ற இந்து ரீர்திருத்தவாதிகள்‌ தலித்துகளின்‌ 

விடுதலைக்காக குரல்‌ கொடுத்தாலும்‌, தலித்துகளை இந்துமதத்திலேயே 

இருத்திக்கொள்ள வேண்டும்‌ என்ற அகவயநோக்கோடு செயல்பட்டார்கள்‌. 

2ண்டாமையைப்‌ போக்குவதாக சொன்னார்கள்‌. ஆனால்‌ சாதியை 
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அழிப்பதாகச்‌ சொல்லவில்லை. இருப்பினும்‌ தலித்துகளின்‌ விடுதலைக்காக 
உடனிருந்து உழைத்த தலித்‌ அல்லாத ஃபூலே, நாராயண குரு, 
பெரியார்‌ போன்றவர்களுக்கு தலித்துகள்‌ மத்தியில்‌ பெரிய வரவேற்பு 
இருந்தது. ஏனென்றால்‌ இவர்களின்‌ செயல்பாடுகள்‌ பார்ப்பனியத்தை 
ஆட்டம்காணச்‌ செய்தன. அதே காலத்தில்‌, அறிவர்‌ அம்பேத்கர்‌, 
இரட்டைமலை சீனிவாசன்‌ போன்றோர்‌ தலைமையில்‌ தலித்‌ புரட்சி 
இயக்கங்கள்‌ தோன்றின. இன்று இந்திய மாநிலங்களில்‌ ஒவ்வொன்றிலும்‌ 
தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ இருக்கின்றன. இயங்குகின்றன. தங்களுக்கென 
இலக்கையும்‌ கருத்தியலையும்‌ முன்னிருத்தி செயல்பட்டு தலித்‌ 
உள்ளுணர்வை நிலைநிறுத்தி வருகின்றன. 
தங்கள்‌ தான்மையையும்‌, சகமனிதர்கள்‌ என்ற உரிமையையும்‌ 
எடுத்துரைக்க இன்று தலித்துகள்‌ தங்களுக்கு கிடைக்கும்‌ எல்லா 
வழிமுறைகளையும்‌ பயன்படுத்துகிறார்கள்‌. இவ்வாறு உறுதிப்‌ 
பாட்டுரிமையால்‌ அரசியல்‌, பொருளாதார, சமூக, பண்பாடு, சமய மற்றும்‌ 
அறிவுத்‌ துறைகள்‌ என எல்லா துறைகளிலும்‌ தங்களது இருப்பை 
உறுதிசெய்திருக்கிறார்கள்‌. இன்றைய தலித்‌ இயக்கங்கள்‌ தானம்‌ 
கேட்பதையும்‌ தாண்டிச்‌ சென்று அரசியலிலும்‌” சமூகத்திலும்‌ சம 
உரிமை வேண்டும்‌ என்ற கோரிக்கைகளை முன்வைத்து வெற்றியும்‌ 
அடைந்திருக்கின்றன. 
அரசுத்‌ துறை மட்டுமல்லாது தனியார்‌ துறைகளிலும்‌ 

இடஒதுக்கீட்டைப்பெற போராடிக்‌ கொண்டிருக்கின்றன. இவ்வாறு 
தலித்‌ உள்ளுணர்வு அடைந்த தலித்துகள்‌ தங்களுக்கு மட்டுமல்ல, 
தங்கள்‌ ஆயிரம்‌ தலைமுறை முன்னோர்க்கும்‌ இழைத்தக்‌ 
கொடுமைக்காக ஆதிக்க சாதியிடமிருந்து அபராதத்தொகையைக்‌ 
கேட்கும்‌ நாள்‌ வெகுதொலைவில்‌ இல்லை. தலித்‌ புரட்சிகர இயக்கங்கள்‌ 
தலித்‌ பண்பாட்டை, தலித்‌ இலக்கியங்களை ஊக்கப்படுத்தி வருகின்றன. 
இன்று தேசிய அளவிலே விளிம்பு நிலையிலிருந்து மையத்திற்கு 
வளர்ந்திருக்கிறார்கள்‌ என்பது கண்கூடு. இந்த தலித்‌ பண்பாட்டு 
புரட்சியானது தலித்துகளோடு நின்றுவிடக்கூடியது அல்ல. இதுவே 
தலித்‌ உள்ளுணர்வு மிளிரும்‌ தலித்துகளின்‌ இலக்கு.” 


5. உள்ளுணர்வை வவுப்பருத்த 


இதுவரை நாம்‌ ஆய்ந்த கருத்தாக்கத்தை வெறும்‌ கருத்தளவிலே 
நிறுத்திவிட்டால்‌ அது கடல்போல்‌ தோன்றும்‌ கானல்‌ நீரே. மாறாக 
கருத்தாக்கம்‌ நம்மை களப்பணிக்கு அழைத்துச்‌ செல்லவேண்டும்‌. 
அதன்‌ அடிப்படையிலே ஒருசில பரிந்துரைகள்‌. 
உ சமூகத்தில்‌ புரட்சி விரும்புவோர்‌ முதலில்‌ அடித்தட்டு மக்களின்‌, குறிப்பாக 
ஒடுக்கப்பட்ட தலித்‌ மக்களின்‌ சமூக உள்ளுணர்வைக்‌ கட்டியெழுப்ப 
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வேண்டும்‌. தனிநபர்களும்‌ ௬ முமமும்‌ இத்தகைய 
தலைமைத்‌ தாங்கி வழிங ந்தியிருக்‌ 
கூறுகிறது. 


(ரட்சிகைத்‌ 
கிறார்கள்‌ என்று வரலாறு நமக்குக்‌ 


சுயமரியாதை, சுயசார்பு, சயநம்பிக்கை, உயர்வுள்ளல்‌, மாண்பு, தாள்மை, 
பருத்தறிவு.... ஆகியவற்றை தலித்துகளிடம்‌ வலியுறுத்த வேண்டும்‌. 
மிக முக்கியமாக வளரும்‌ பருவத்தில்‌ உள்ளவர்களிடம்‌ இதனை 
வலியுறுத்த வேண்டும்‌, 


௦. நிறைவா. 


உள்ளுணர்வு என்பது விழிப்புணர்வு பயணம்‌, முழிப்புணர்வு 
பம்‌, ஒரு வாழ்க்கைப்‌ பயணம்‌. சுதந்திரம்‌ தேடும்‌ விடுதலைப்‌ 
. பயணம்‌ இஸ்ரயேல்‌ மக்களைப்போல. மனிதத்தன்மை இழந்தவனின்‌ 
னித மாண்பை நோக்கிய பயணம்‌. சுயமரியாதையை, சுயசார்பை, 
(யம்‌ உணர்தலை நோக்கிய முழுமனிதப்‌ பயணம்‌. ஆனாலும்‌ இது 
ரு தொடர்‌ பயணம்‌. புரட்சி பயணம்‌. நிறைவாழ்வுப்‌ பயணம்‌.. 
உள்ளுணர்வு எழுப்பப்பட்டால்போதும்‌ உங்கள்‌ நிலை மாறிவிடும்‌. 
ங்கள்‌ வெற்றியின்‌ மக்களாவீர்கள்‌. அதனால்‌ உங்கள்‌ உலகமே 
பறிவிடும்‌ இவை போன்ற கருத்தாக்கங்கள்‌ திசைவழியாக்கம்‌ 
டத்துபவர்களுக்கும்‌ உளவியல்‌ புத்தங்களை எழுதுபவர்களுக்கு 
ட்டுமல்ல, உலகிலே மக்களை வளர்க்க நினைப்பவர்களுக்கும்‌ 
பொருந்தும்‌. 
தலித்துகள்‌ இப்போது தங்களை உணர ஆரம்பித்து விட்டனர்‌. 
னி தாழ்வில்லை, ஏனென்றால்‌ தன்னிலை உணர்ந்தவர்‌ தரணியை 
)வல்வர்‌ என்பது திண்ணம்‌. 


இருள்நீங்கி இன்பம்‌ பயக்கும்‌ மருள்நீங்கி 
மாசறு காட்சி யவர்க்கு (352) 
மயக்கம்‌ நீங்கிக்‌ குற்றம்‌ அற்ற மெய்யுணர்வை உடையவர்க்கு, 
அம்மெய்யுணர்வு அறியாமையை நீக்கி இன்பநிலையைக்‌ கொடுக்கும்‌ 
ஈனும்‌ வள்ளுவன்‌ வாக்கு வாழ்வாகட்டும்‌. 


அடிக்குறிப்புகள்‌ 
| இராவணன்‌, விடீதலை ணீர்‌ அம்பேத்கர்‌ (மதுரை: தலித்‌ இலக்கியப்‌ பண்ணை, 1995), 
ப.127 2 அ 
2 பூாக்டர்‌ பாபாசாகேப்‌ அம்பேத்கர்‌: பேச்சும்‌ எழுத்தும்‌. தொகுதி-1. (புதுதில்லி: 
. ரம்ப ரர 
இந்திய அரசின்‌ அமைச்சகம்‌. 1993). ப. 
இராவணன்‌. விழ்தலை ணீர்‌ அம்பேத்கர்‌. மதுரை: தலித்‌ இலக்கியப்‌ பண்ணை. 
1995. ப.122-3 ’ 
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2003. ப.47-48 

மேலது, ப.55 

மேலது, ப.30 

மேலது, ப.43 

மேலது, ப.57 

மேலது, ப.89 

ராஜதுரை.எஸ்‌.வி., இத்து இந்தி இந்தியா, சென்னை: அறிவகம்‌, 1993. ப.183 
மேலது, ப.194 

தலித்‌ முரசு, மார்ச்‌-2004, ப.43 

தரும்ராஜன்‌.டி., தான்‌ பூர்வ பெளத்தன்‌, மதுரை: டாக்டர்‌ அம்பேத்கர்‌ பண்பாட்டூ 
மையம்‌, 2003. ப.42 

மேலது. | 
Felix Wilfred, Sunset in the East? Trichy: St Paul's Seminary, 1991. p.109-110 
ராஜதுரை.எஸ்‌.வி., இந்து இந்தி இந்தியா, சென்னை: அறிவகம்‌, 1993. ப.195. 
உதாரணமாக, பொதுக்கூட்டத்தில்‌ செயலலிதாவோடூ கைக்கோர்த்து உயர்த்தி 
நிற்கும்‌ அளவிற்கு தலித்‌ கட்சி வளர்ச்சியடைந்திருக்கிறது. 

Vidyajyoti Journal for Theological Reflection, Nov.2005.p.860-861 
Stanislaus.L, The Liberative Mission of the Church Among Dalit Christians, 


Delhi: ISPCK, 1999. p.260 


மேலது, ப.341. 
Kappan.s. Jesus and Freedom, New York: Obris Book, 1991. p.170 
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(7) தலத்‌ ஆன்மீகம்‌ 
ஜஸ்டின்‌ இமமானுவேல்‌, 6௪.௪. 


வியக்கவைத்த மாசத்த்‌ 


| 
2004 ஆம்‌ ஆண்டு ஆகஸ்ட்‌ 18 ஆம்‌ நாள்‌ என்‌ வாழ்வில்‌ 
மறக்கமுடியாத நாள்‌. மோசேக்கு எரியும்‌ முட்செடி, புத்தருக்குப்‌ 
பாதிமரம்‌, இயேசுவுக்கு யோர்தான்‌ ஆறு போல எனக்கு. சென்னை 
உயர்நீதிமன்றம்‌. அந்த நாள்‌ கெளரி என்ற 40 வயதுடைய தலித்‌ 
விதவைத்‌ தாயின்‌ வழக்குடனும்‌ வாழ்வுடனும்‌ போராடிய நாள்‌. அவர்‌ 
என்னை அண்ணாநகர்‌ மேற்குப்‌ பகுதியில்‌ கலெக்டர்‌ ஆபீஸ்‌ ரேடியல்‌ 
அரசு குடியிருப்பில்‌ ஏறக்குறைய 20 ஆண்டுகளுக்குமேலாக தனது 
குடும்பத்தோடு வாழ்ந்து வருபவர்‌. அரசு குடியிருப்பாதலால்‌ வீட்டிற்கான 
உரிய சான்றிதழ்கள்‌ அவர்‌ கைவசம்‌ இல்லாததைப்‌ பயன்படுத்தி, 
அப்பகுதியில்‌ அராஜகம்‌ செய்யும்‌ ஒரு கும்பல்‌ அவர்கள்‌ வீட்டின்மீது 
உரிமை கொண்டாடி வழக்குத்தொடர்ந்தது. இவ்வழக்குத்‌ தொடர்பாக 
/லமுறை அம்பத்தூர்‌ வட்டார நீதிமன்றத்திற்குச்‌ சென்றதாலும்‌ 
அுக்கும்பலின்‌ தொடர்‌ தொந்தரவாலும்‌ கெளரியின்‌ கணவர்‌ உடல்‌ 
லக்குறைவுற்று உயிரிழந்தார்‌. சில மாத இடைவெளிக்குப்‌ பின்னர்‌ 
ிடீரென 17.08.2004 அன்று மாலை கெளரியின்‌ வீட்டுக்கதவில்‌, நாளை 
5.08.2004 முற்பகல்‌ 12 மணிஅளவில்‌ உங்களுடைய வீட்டை இடிக்க 
அம்பத்தூர்‌ வட்டார நீதிமன்றம்‌ உத்தரவிடுகிறது” என்ற செய்தி 
3ட்டப்பட்டது. விபரீதத்தை உணர்ந்த கெளரி பெண்ணுரிமை 
ியக்கத்தில்‌ முறையிட்டார்‌. 
கெளரிமின்‌ நிலையை அறிந்த அனைவருமே ஒருமனதாக, 
வீட்டை இடிப்பதற்கு அனுமதிக்கக்‌ கூடாது' என முடிவெடுத்தனர்‌. 
வோடு இரவாக, பலமுனை முயற்சியில்‌ ஈடுபட்டனர்‌ பெண்ணுரிமை 
2யக்கத்தினர்‌. சென்னை உயர்நீதிமன்றத்தில்‌ மேல்‌ முறையீடு 
சய்திடவேண்டும்‌;  கெளரிமின்‌ வீட்டை முற்றுகையிட்டு அதை 
டிக்கவிடாமல்‌ தடுக்கவேண்டும்‌, இவ்வழக்கில்‌ நடந்துள்ள அநீதியைக்‌ 
ண்டறியவேண்டும்‌ என்ற முனைப்போடு செயலில்‌ இறங்கினர்‌. அதன்‌ 
 ரபகுதியாக, 18.08.2004 அன்று கெளரியுடன்‌ சென்னை 
பர்நீதிமன்றத்திற்குச்‌ சென்று மேல்முறையீடு செய்து அம்பத்தூர்‌ 
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வட்டார நீதிமன்றம்‌ வழங்கிய ஆணையைத்‌ தடைசெய்திடவேண்டும்‌ 
என என்னைக்‌ கேட்டனர்‌. 

மிகவும்‌ பரபரப்பான சென்னை உயர்நீதிமன்ற வளாகம்‌ என்னுள்‌ 
மிகுந்த அச்சத்தை ஏற்படுத்தியது. படிப்பறிவற்ற கெளரிமின்‌ துணிச்சலும்‌ 
நம்பிக்கையும்‌ என்னைத்‌ தலைகுனியச்‌ செய்தது; வெகுவாகப்‌ பாதித்தது. 
கெளரியின்‌ போராட்டகுணம்‌ என்னில்‌ மிகுந்த தைரியத்தை 
வரவழைத்தது. அவருடைய வேகத்திற்கும்‌, என்னுடைய நிலைக்கும்‌ 
மிகுந்த இடைவெளிமிருப்பதை உணர்ந்தாலும்‌, அவருடன்‌ இணைந்து, 
சென்னை உயர்நீதிமன்ற வழக்கறிஞர்‌ திரு. சுரேசு அவர்களைச்‌ 
சந்தித்தோம்‌. மின்னல்‌ வேகத்தில்‌ வழக்கறிஞர்‌ சுரேசு தலைமையில்‌ 
ஐந்து வழக்கறிஞர்கள்‌ கொண்ட குழு மேல்முறையீட்டு மனுவைத்‌ 
தயாரித்தனர்‌. அன்று காலை 11.00 மணியளவில்‌ சென்னை 
உயர்நீதிமன்றத்தில்‌ வழக்கைப்‌ பதிவு செய்தோம்‌. பிற்பகல்‌ 2.00 மணிக்கு 
வழக்கு விசாரணைக்கு வரும்‌ என்று தெரிவித்தனர்‌. 

நெற்றியில்‌ திருநீறும்‌ கண்களில்‌ கண்ணீருமாய்‌ தனது 
வழக்கையும்‌ வாழ்க்கையையும்‌ நினைத்து நரகவேதனை அனுபவித்துக்‌ 
கொண்டிருந்த கெளரிமிடம்‌ மெல்ல பேச்சுக்கொடுத்தேன்‌. “அம்மா, 
தனியாளாய்‌ எப்படி உங்களால்‌ ஒரு கும்பலை எதிர்த்து வாழமுடிகிறது?' 
என்றேன்‌. "எனக்கும்‌ என்‌ பிள்ளைகளுக்கும்‌ அந்த தெய்வம்தான்‌ கதி. 
அதுதான்‌ எங்களைக்‌ காப்பாத்துறது; வாழவைக்குறது' என்று சொன்ன 
கெளரிமின்‌ கண்களிலிருந்து கண்ணீர்‌ கொட்டியது. துடைத்துக்‌ 
கொண்டே தொடர்ந்தார்‌, “என்‌ வாழ்வில்‌ அனுபவிக்காத பசி, பட்டினி 
இல்லை. பல நாள்‌ இதனால்‌ கோர்ட்டுக்கும்‌ வீட்டுக்குமாக நடையாய்‌ | 
நடந்திருக்கிறேன்‌. எல்லாம்‌ அந்த தெய்வம்‌ எங்களைக்‌ காப்பாத்தும்‌ 
என்ற நம்பிக்கைதான்‌. அதுதான்‌ எங்களைச்‌ சாகவிடாமல்‌ 
காப்பாத்‌துகிறது', என்றார்‌. ஏதாவது சாப்பிடலாமா? என்றேன்‌. “இந்த 
பிரச்சனை முடியாம எனக்குப்‌ பசியே வராது. என்‌ உடம்பில்‌ உயிர்‌ 
இருக்கும்வரை போராடிக்கொண்டேதான்‌ இருப்பேன்‌. எனக்கு ஒரே 
சக்தி அந்த தெய்வம்தான்‌. அது ஒன்னுதான்‌ என்‌ உயிர்‌, உறவு, 
உணவு, எல்லாமே சார்‌. நீங்க போய்‌ சாப்பிடுங்க என்றார்‌. 


மதியம்‌ 2.00 மணிக்கு 16 வது நீதிமன்றத்தில்‌ வழக்கு 
விசாரணைக்கு வந்தது, வழக்கறிஞர்‌ சுரேசு கெளரியின்‌ சார்பாக 
முறையிட்டு தடை உத்திரவைப்‌ பெற்றார்‌. மிகுந்த பணிவோடு சுரேசுக்கு. 
கெளரி நன்றி தெரிவித்தார்‌. உடனே, சுரேசு அதைத்‌ தடுத்து, அந்தக்‌ 
'கடவுளுக்குத்தாம்மா நீங்க நன்றி சொல்லவேண்டும்‌. என்னுடைய 30 
ஆண்டு கால வழக்கறிஞர்‌ பணியில்‌ இப்படி ஒரு வழக்கைச்‌ 
சந்தித்ததுமில்லை, இவ்வளவு விரைவாக ஒரு தடை உத்தரவைப்‌ 
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\ ற்றதும்‌ இல்லை. அந்த தெய்வம்தான்‌ உங்களையும்‌ உங்க 
எட்டையும்‌ இன்றைக்கு காப்பாத்திமிருக்கிறது', என்றார்‌. "நீங்கதான்‌ 
சார்‌ அர்த கட்வினா வந்து எங்களைக்‌ காப்பாத்தியது. உங்களை 
ஈகும்வரை மறக்கமுடியாது சார்‌', என்றார்‌ கெளரி. பிறகு கெளரியை 
அவருடைய இல்லத்திற்கு அழைத்துச்‌ சென்றேன்‌. “கவனமாக 
ஒரு ங்கம்மா; எதற்கும்‌ பயப்பட வேண்டாம்‌, என்று ஆறுதல்‌ 
சால்லிவிட்டு வெளியேறினேன்‌. “அந்த தெய்வம்‌ இருக்கும்போது 
எங்களை யாரும்‌ எதுவும்‌ செய்துவிட முடியாது. நீங்க தைரியமாகப்‌ 
பாங்க சார்‌, என்று சொல்லி வழியனுப்பினார்‌. 
_ அந்த நாளின்‌ நிகழ்வுகள்‌ என்னில்‌ பலவிதமான ஆழமான, 
றக்கமுடியாத சலனங்களை ஏற்படுத்தின. எப்படித்‌ தனியாக ஒரு 
விதவைப்‌ பெண்‌ தொடர்ந்து நம்பிக்கையோடு வாழமுடிகிறது? 
பாராடமுடிகிறது? என தொடர்ந்து பலவிதமான கேள்விகளால்‌ என்மனம்‌ 
வங்கலாய்த்தது. கெளரியிடம்‌ ஏதோ ஒரு மாசக்தி இருப்பதை நான்‌ 
ட்டுமல்ல, வழக்கறிஞர்‌ சுரேசு மற்றும்‌ கெளரியைச்‌ சந்தித்த 
ுனைவருமே உணர்ந்தனரே, அது என்ன? என என்‌ மனம்‌ 
கள்விமேல்‌ கேள்வி எழுப்பியது. அதைத்‌ தொடர்ந்து மனிதம்‌ பற்றியும்‌ 
வுள்‌ பற்றியும்‌ அடிப்படையான, ஆழமான பல கேள்விகள்‌ என்னில்‌ 
முந்தன. மனிதம்‌ என்றால்‌ என்ன? ஆன்மீகம்‌ என்றால்‌ என்ன? 
பதன்‌ உட்கூறுகள்‌ என்னென்ன? கசக்கிப்‌ பிழிந்திடும்‌ வாழ்க்கை 
சார்த்தங்களுக்கு மத்தியிலும்‌ தலித்மக்களைத்‌ துன்பங்களைத்‌ 
ங்கிக்கொண்டு போராட்ட வாழ்வைத்‌ தொடரச்செய்யும்‌ சக்தி என்ன? 
ுது எங்கிருந்து பிறக்கிறது? எப்படி வளர்கிறது? என பலவிதமான 
ள்விகள்‌ என்னைத்‌ தொடர்‌ தேடலுக்கு இட்டுச்சென்றன. வாழ்வதா? 
வதா என வாழ்வின்‌ விளிம்பில்‌ வாழ்வோருக்கு இத்தேடல்‌ 
ம்பிக்கையூட்டும்‌ பேரொளியாக அமையவேண்டும்‌. வாழ்வைத்‌ 
காடர்ந்து வகையாக வாழ்ந்திட வழிசெய்யவேண்டும்‌. இம்மையில்‌ 
ரீடியல்‌ தேடும்‌ விழிகளுக்கு விளக்காக அமைந்திட வேண்டும்‌ 
ள்பதற்காகத்‌ தொடர்ந்து தேடிடுவோம்‌. 


மளீதம்‌ 


மனிதம்‌ என்பது யாது? அல்லது மனிதர்கள்‌ என்பவர்‌ யார்‌? 
ன்ற தேடல்‌ அர்த்தமுள்ள மானுட வாழ்விற்கு அடிப்படையாக 
அமைகிறது. மனித மாண்பு, மனித உரிமை, மனிதத்‌ தகைமை 
ான்றவைப்‌ பற்றிய புரிதல்கள்‌ ஈடுபாடுள்ள வளமான வாழ்விற்கு 
பமிசெய்கின்றன. மனிதம்‌ பற்றியும்‌ மனிதரைப்‌ பற்றியும்‌ அவரின்‌ உடல்‌, 
ள்ளம்‌ பற்றிய புரிதல்‌ அர்த்தமுள்ள ஆன்மீகத்திற்கு மிகவும்‌ 
அவசியமாகிறது. மனிதர்‌ உடல்‌, மனம்‌, ஆன்மா என்ற மூன்று 
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கூறுகளைக்‌ கொண்ட இணையற்ற படைப்பு' . உடல்‌, மனம்‌, ஆன்மா 
இம்மூன்றும்‌ இயைந்து செல்லும்‌ இயக்கமே மனிதம்‌” . இவ்வியக்கத்தில்‌ 
உடல்‌ என்பது மிக எளிதாகப்‌ புரிந்துகொள்ளக்கூடியது. உணர்தல்‌ 
உலகத்திற்குச்‌ சொந்தமானது, நாம்‌ தொட்டு உணரக்கூடியது. பார்த்து 
அறியக்கூடியது. 
அதேவேளையில்‌, மனமும்‌ ஆன்மாவும்‌ நாம்‌ நமது கண்களால்‌ 
பார்க்க முடியாததாலும்‌, மனித உட்கூறுகளாதலாலும்‌, உள்ளிருந்து 
மனிதர்களை இயக்குவதாலும்‌, முக்கியத்துவம்‌ பெறுகின்றன. அதில்‌. 
மனம்‌ என்பது உணர்வு உலகம்‌ சார்ந்தது எனலாம்‌. இது வாழும்‌ 
சூழலுக்கு ஏற்ப உருவாக்கப்படுகிறது. நாம்‌ பிறந்த இடம்‌, பேசும்‌ 
மொழி, இயற்கைச்‌ குழல்‌ இவற்றாலும்‌, நமது பெற்றோராலும்‌, 
சமூகத்தாலும, பெரிதும்‌ வளர்க்கப்படுகிறது. இது காலச்‌ சூழலுக்கு 
ஏற்ப மாறக்கூடியது. இது மனிதருக்கு மனிதர்‌ புரிந்துகொள்ளும்‌ 
விதங்களிலும்‌ அறிந்துகொள்ளும்‌ விதங்களிலும்‌ மாற்றத்தைத்‌ தந்து 
வாழ்வுக்கு வளமையூட்டுகிறது. மனம்‌ சார்ந்தவை: உணர்வுகள்‌, 
உறவுகள்‌, மற்றும்‌ கனவுகள்‌. ஆனால்‌ ஆன்மா என்பது அப்படியல்ல, 
சடப்பொருள்களின்‌ வரையறைகளைக்‌ கடந்து, காலம்‌, இடம்‌, போன்ற 
வரம்புகளுக்கு அப்பாற்பட்டு, ஆன்மா தன்னியல்பாக இயங்கக்கூடியது. 
ஆன்மாவானது மனிதத்தின்‌ மையமாகவும்‌ இறைமையோடு இணையும்‌ 
தளமாகவும்‌ புத்துயிர்‌ அளிக்கும்‌ ஆவியாகவும்‌ செயல்படுகிறது? . இது 
மனிதர்‌ அனைவரிலும்‌ நீக்கமற நிறைந்துள்ளது. மனிதரை மாண்புடைய 
படைப்பாக்குவதும்‌ இதுவே. மனிதம்‌ நிறைவை நோக்கிப்‌ பயணிக்க 
இது அடித்தளமிடுகிறது. இதுவே வறுமை, நிலையாமை, இயலாமை 
ஆகிய தடைகளைக்‌ கடந்து நிறைவாழ்வுக்கு அடியெடுத்துவைக்க 
மனிதர்களைத்‌ தொடர்ந்து எத்தனிக்கத்‌ தூண்டுகிறது. 


இதையே இரண்டாம்‌ வத்திக்கான்‌ சங்கமும்‌ எடுத்துரைக்கின்றது.. 
'இரண்டாம்‌ வத்திக்கான்‌ திருச்சங்கம்‌ மனிதரின்‌ மாண்புயர்‌ அழைத்தலை 
அறிக்கையிடுகிறது. மனிதருள்‌ ஒரு தெய்வீக வித்து விதைக்கப்‌ 
பெற்றுள்ளது எனப்‌ பறைசாற்றுகிறது” (இஉ.தி. எண்‌ 3). அத்தோடு 
நின்றுவிடாது அது நிறைவை நோக்கியே தொடர்ந்து செயலாற்றுகிறது 
என்பதையும்‌ நாம்‌ ஏற்கவேண்டும்‌. ஏனெனில்‌ மனிதர்‌ “கட்புலனாகாத 
கடவுளது சாயலாக' அவர்‌ வழியாய்‌, அவருக்காகப்‌ பண்டக பதத 
(கொலோ 1:15). இது மனிதத்தின்‌ நிறைவாழ்வுப்‌ பயணத்திற்கு. 

அடிப்படையாக அமைகிறது. இதில்‌ இறைமையின்‌ தடயங்க 
காணப்படுகின்றன. இது மனிதரையும்‌ தெய்வத்தையும்‌ இணைக்கும்‌ 
தளமாகிறது. இது மதங்களைக்‌ கடந்து எல்லா மனிதரிலும்‌ மையமாக 
அமைந்திருக்கிறது. இறைமையின்‌ கீற்றுகள்‌ இதிலே இனம்‌ 
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ாணப்படுகின்றன. இதுவே ஆன்மீகத்தின்‌ பிறப்பிடமாகவும்‌ 
*ளஞ்சியமாகவும்‌ அமைகிறது. ஆன்மாவின்‌ ஆழத்தில்‌ இறை ம ம்‌ 
மனிதமும்‌ ஒன்றே என்ற விழிப்புணர்வு பெறும்‌ அனுபவமே ன: 
உயர்நீத ஆன்மீகமாக மலர்கிறது. இது பொருண்மை உலகினைக்‌ 
நடந்து வாழ்வுக்கு அர்த்தமும்‌ எதிர்நோக்கும்‌ கொடுக்கிறது. மனிதம்‌ 
இறைவனின்‌ உருவிலும்‌, இயல்பிலும்‌ படைக்கப்பட்டதால்‌, புனிதம்‌ 
அடைகிறது. அருள்‌ பெறுகிறது. மனிதமே அருள்‌ என்பதால்‌ அந்த 
மனிதம்‌ போற்றப்படவேண்டும்‌. எனவே, இந்த மனிதத்தை 
வளர்த்தெடுக்கும்‌ பொறுப்பு மனிதர்களிடம்‌ உள்ளது. 
ஆன்மீகம்‌ 


மனித இதயத்தின்‌ மையத்திலிருந்து உருவாகி, சக மனிதரிலும்‌ 
யற்கையிலும்‌ இறைவனின்‌ இருப்பை உணர்ந்து, அந்த உறவிலும்‌, 
ணர்விலும்‌, விழிப்பிலும்‌, இன்புறச்‌ செய்வதே உண்மை ஆன்மீகம்‌. 
றையும்‌ மனிதமும்‌ இயற்கையும்‌ இரண்டற இணைவது இத்தளத்தில்‌ 
க்கிறது. இந்நிகழ்வு மகிழ்ச்சியையும்‌ சுதந்திரத்தையும்‌ நிறைவாகத்‌ 
,ந்திடும்‌ ஆற்றல்‌ கொண்டது. இது மனித மனத்தின்‌ உள்ளிருந்து 
1ளியாக உருவாகி சவால்களைச்‌ சந்திக்க சக்தி தருகிறது. உடலை 
பளப்படுத்தும்‌ உணவுபோல, உள்ளத்தை வளப்படுத்துவது 
உன்மீகமே. இது உள்ளத்தில்‌ தொடங்கி, உணர்வுகளில்‌ கலந்து, 
'னவாய்‌ வெளிப்பட்டு, செயலில்‌ இறங்கி, நல்வாழ்விலும்‌ மானிட 
ற(ழுநலனிலும்‌ நிறைவு காண்கிறது! . இது மனிதரை ஒவ்வொரு 
(ரூம்‌ புதிய படைப்பாக்கி, புதிய பார்வையைத்‌ தந்து புதுப்பொலிவுடன்‌ 
பாழச்செய்கிறது. 


ஆன்மீக அனுபவம்‌ வெளியுலகில்‌ நடந்திடும்‌ நிகழ்வு அல்ல. 
ுது மனித மனத்தின்‌ உள்‌ ஆழத்தில்‌ நிகழ்ந்திடும்‌ ஆக்கப்பூர்வமான 
)றையனுபவம்‌. அது ஓர்‌ இதய அனுபவம்‌. வாழ்விக்கத்‌ தூண்டும்‌ 
ுனுபவம்‌. ஆன்மீகத்தை மதம்‌ என்னும்‌ சிறைக்குள்‌. சிக்குண்ட 
.ட்டுப்பறவையாக மட்டுமே பார்ப்பது குறைவான பாரவையாகும்‌. 
ண்மையில்‌ ஆன்மீகம்‌ மதங்களைக்‌ கடந்து மனித. மனங்களின்‌ 
ட்கூறுகளுக்குள்‌ வளர வேண்டிய, வளர்க்க வேண்டிய ஒன்று. 
நூன்மீகம்‌ சொல்லும்‌ பாடம்‌ மதங்கள்‌ சார்ந்தவை அலல. அவை 
னிதம்‌ சார்ந்தவை. அதன்படி மானிடர்‌ அனைவரும்‌ இன்புற்று 
ரழவேண்டும்‌. மேலும்‌ வாழ்வு என்பது கடவுளால்‌ கொடுக்கப்பட்ட 
காடை. மனிதன்‌ இருக்கின்ற நிலையிலிருந்து இருக்க வேண்டிய 
றைவு நிலைக்கு கடந்து செல்லுவதே ஆன்மீகத்தின்‌ இயக்கம்‌. 
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ஆன்மீகத்த்ன்‌ கடறுகள்‌ 


பொதுவாக ஆன்மீகம்‌ எதை மையமாகவைத்து அல்லது எதன்‌ 
அடிப்படையில்‌ உருவாகிறது என்பதை மூன்று பெரும்‌ கூறுகளாக 
அல்லது வகைகளாகப்‌ பிரிக்கலாம்‌. அவை முறையே: 1. மனித 
மையம்‌ சார்ந்தது, 2. இறையிணை தளம்‌, 8. வாழும்‌ வழி. 


1. மணித மையம்‌ சார்ந்தது: ஆன்மீகத்தின்‌ முதல்‌ கூறு மனிதரை 
மாண்புள்ள படைப்பாக்குவதுடன்‌, மனித வாழ்வுக்கு அர்த்தமும்‌ 
நோக்கமும்‌ தந்து அதை முழுமைக்குக்‌ கொண்டுவரத்‌ 
தேவையான விழிப்புணர்வையும்‌ சக்தியையும்‌ தருவது . இதனால்‌ 
மனிதர்கள்‌ மற்ற படைப்புகளிலிருந்து வேறுபட்டு தன்னிலே தன்னை 
அறியும்‌ ஓர்‌ அரிய படைப்பாகின்றனர்‌. இது முற்றிலும்‌ மனித 
மையமானது. 


2. இறையிணை தளம்‌ : இது பொருண்மை உலகைக்‌ கடந்து 
அருள்‌ உலகிற்கு மனிதரை உயர்த்தும்‌, உருவாக்கும்‌. 
இரண்டாவது , கூறு. இத்தளத்தில்‌ இறைச்சக்தியோடு மனிதம்‌ 
இணைகிறது . இதுவே தடைகளைத்தாண்டி நிறைவான 
உணர்வுகளால்‌ ஈர்க்கப்படவும்‌ அவற்றை நோக்கி பயணித்திடவும்‌ 
தூண்டுதலாய்‌ அமைகிறது. இதுவே மனிதரை ஒவ்வொரு. 
நொடியம்‌ புதுப்பித்து படைப்பாற்றலுள்ள படைப்பாக்குகிறது. 





3. வாழும்‌ வழி : இது மனிதரின்‌ உள்ளார்ந்த உயர்ந்த வாழ்வையும்‌ 
செயல்களையும்‌ சார்ந்த மூன்றாவது கூறு. அன்றாட வாழ்வில்‌ 
சந்திக்கின்ற வாழ்வின்‌ சவால்களையும்‌ தடைகளையும்‌ 
தாண்டியெழவும்‌ அவற்றில்‌ இறையின்‌ முகத்தைக்‌ கண்டு அதில்‌ 
முழுமையாக ஒன்றித்து வாழ்ந்திடும்‌ வாழ்க்கை முறையாகும' . 
இதில்‌ வளர்ச்சியும்‌ மகிழ்ச்சியுமே முன்னுரிமை பெற்று மானிடத்தைத்‌ 
தழைத்தோங்கச்‌ செய்கிறது. 


ஒருக்கப்படீடோரீன்‌ ஆன்மீகம்‌ 


'மனிதம்‌' என்ற அதிஉன்னத நிலை இன்று சீர்குலைக்கப்பட்டு 
வரம்புமீறிய விதங்களில்‌ பலவிதமான இழிநிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்டுள்ளது 
என்பதற்கு தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வு ஓர்‌ உதாரணம்‌. உயர்வு - 
தாழ்வு என்ற ஆதிக்கக்‌ கலாச்சாரம்‌ மனிதம்‌ என்ற மகத்துவமான 
தகைமையை படிநிலைக்கு உட்படுத்தி, ஆண்‌ - பெண்‌, ஏழை - 
பணக்காரன்‌, உயர்ந்தவன்‌ - தாழ்ந்தவன்‌, படித்தவன்‌ - படிக்காதவல 
என்ற வரம்புமீறிய படிநிலைக்கு உட்படுத்தப்பட்டதால்‌ இன்று மனித 
வாழ்வு பலவிதமான சர்கேடுகளுக்கு உள்ளாகியுள்ளது. அறநெறி வாழ்க 
என்பது “மனிதம்‌' என்ற தகைமைமின்‌ ஆழத்திலிருந்து புறப்படுப்‌ 
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அடிப்படைக்‌ கூறுகளை ஆதாரமாகக்‌ கொண்‌ ட 
ஆகும்‌. இது மனிதத்தின்‌ ஆழத்திலிருந்து புறப்படுவதால்‌, எல்லா 
மனிதர்களையும்‌ அவர்களுக்கு உரிய சுதந்திரத்துடனும்‌ மியொனதியுட i 
சமத்துவத்துடனும்‌ நடத்த வேண்டும்‌. ட ; ன்‌ 
ப வண்டும்‌. ஆனால்‌ கூட்டு மனிதம்‌, 
உறவிலே தோய்நீத | மனிதம்‌, மனிதரோடும்‌ இறைவனோடும்‌ 
இயற்கையோடும்‌ இயைந்த மனிதம்‌ என்றெல்லாம்‌ வரையறுக்கப்பட்டு 
தவாழ்வுக்கு தலித்மக்கள்‌ விதிவிலக்காக்கப்பட்டுள்ளனர்‌. 
பல்லாண்டு காலமாக ஆதிக்க சாதியினரால்‌ கீழ்த்‌ 
நடத்தப்பட்ட துயர அனுபவங்கள்‌ தவன இறத ரு 
தலித்‌ மக்களின்‌ உள்ளங்களிலும்‌, வாழ்வின்‌ வழக்கங்களிலும்‌, 
நடைமுறையிலும்‌ பொறிக்கப்பட்டு, பலவிதமான கொடுமைகளாலும்‌ 
வஞ்சனைகளாலும்‌ தாழ்வான படிநிலையில்‌ சமூகத்தின்‌ கடைநிலையில்‌ 
நிறுத்தப்பட்டுள்ளனர்‌ தலித்மக்கள்‌. கீழ்த்தரமாக்கப்பட்ட கருத்தியல்‌ 
தாக்கம்‌ தலித்‌ வாழ்வின்‌ எல்லா நிலைகளிலும்‌ முறைகளிலும்‌ 
திணிக்கப்பட்டு நியாயப்படுத்தப்பட்டுள்ளது. சமய, சமூக, பொருளாதார, 
அரசியல்‌ என எல்லா நிலைகளிலும்‌ இது ஊடுருவிப்‌ பாய்ந்திருக்கின்றது. 
சமய தளத்தில்‌ ஏனைய மக்களோடு இணைந்து மனிதர்கள்‌ என்ற 
அடிப்படையிலே, ஒன்றாகக்‌ கூடி இறைவனைத்‌ தொழ சம உரிமை 
வழங்கப்படுவதில்லை. சமூக தளத்தில்‌ “தாழ்த்தப்பட்டவர்கள்‌ என்ற 
தரக்குறைவான முத்திரையைக்‌ குத்தி, ஆதிக்க சாதியினரைப்‌ பார்க்க, 
அவர்களுக்கு இணையாக சமூகத்தில்‌ நடமாட உரிமை மறுக்கப்‌ 
பட்டிருக்கிறது. மேலும்‌ சமூகத்தால்‌ தள்ளி வைக்கப்பட்டு, கிராமங்களின்‌ 
எல்லைப்‌ பகுதிகளில்‌ சேரிகளாகக்‌ குடியிருத்தப்பட்ட நிலையில்‌ தீட்டு 
என முத்திரைக்‌ குத்தி, ஊருக்கு அப்பால்‌ குப்பைகளாகக்‌ கிடத்தப்பட்ட 
நிலை அனைத்துமே சமூக நிலையில்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ வாழ்ந்த, வாழ்ந்து 
கொண்டிருக்கும்‌ துயர வரலாறே! 
கிராமப்புறங்களில்‌ பொருளாதார ரீதியில்‌ முன்னேறவிடாமல்‌ 
அடிமைகளாய்‌ நடத்தப்படுவது நீடிக்கிறது. பொருளாதார மீட்சிக்கான 
வழிகள்‌ அனைத்தும்‌ அடைக்கப்பட்ட நிலையில்‌ நிரந்தரக்‌ கூலிகளாக 
உருவாக்கப்பட்டுள்ளனர்‌. உழைப்பு ஒன்றுதான்‌ சொந்தமாக்கப்பட்ட 
நிலையில்‌ பணத்துக்காகக்‌ காத திருக்கும்‌ அடிமைகளாய்‌ 
ஆக்கப்பட்டுள்ளனர்‌. உழைக்கின்ற ஒவ்வொரு மனிதரும்‌ அவருடைய 
ஊதியத்திற்கு உரிமையானவர்‌. ஆனால்‌ இன்னும்‌ துண்டுகட்டிக்‌ 
கொண்டு வாசற்படிகளில்‌ காத்துக்கொண்டிருக்கின்ற நிலை நீடிக்கிறது. 
தலைமுறை தலைமுறையாக தலித்‌ முன்னோர்கள்‌ அடிமைகளாம்‌ 
பயத்துடன்‌ வாழ்ந்து வந்திருக்கின்றனர்‌. வாழ்க்கையைப்‌ பற்றிய ராஸ்‌ 
எதிர்காலத்தைப்‌ பற்றிய பயம்‌, உணவைப்‌ பற்றிய பயம்‌, உயிர்வாழ்தல்‌ 
பற்றிய பயம்‌ என பயந்தே வாழ்ந்து வந்திருக்கின்றனர்‌. கொத்தடிமைக்‌ 
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கொடுமைகளை அனுபவிக்கும்‌ தலித்மக்களின்‌ துயரங்கள்‌ மிகுந்த 
வேதனைக்குரியவை. தலித்‌ மக்களிடம்‌ இருக்கும்‌ ஒவ்வொரு பணமும்‌ 
அவர்களின்‌ வியர்வையை, இரத்தத்தை உறிஞ்சிய காகிதங்களே! 
அரசியல்‌ தளத்தில்‌ ஒன்றுசேரவிடாமல்‌, விழித்தெழ விடாமல்‌ பலவிதப்‌ 
போராட்டங்களை முடக்கிப்போட்டு தலித்‌ மக்களைச்‌ சிதறடித்த 
நிகழ்வுகள்‌ இன்று வரலாறாக்கப்பட்டுள்ளன. 


கல்வி கண்‌ போன்றது என்பார்கள்‌. ஆனால்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ பல 
நூறு ஆண்டுகளாய்‌ கல்வி மறுக்கப்பட்டு, இருட்டடிப்புச்‌ செய்யப்பட்டு 
சுரண்டப்பட்டுள்ளனர்‌. அடிப்படைக்கல்வி மனித உரிமை. ஆனால்‌ 
தலித்‌ குழந்தைகளுக்கு மரத்தடிகளே பள்ளிக்கூடங்களாய்‌ இருந்து 
வருகின்றன. பேச்சுரிமை வழங்கப்பட்டுள்ளது. ஆனால்‌ பேசுவதற்கே 
தெரியாத ஊமைகளாய்‌ ஆக்கப்பட்டுள்ளார்கள்‌. எழுத்துரிமை வழங்கப்‌ 
பட்டுள்ளது. ஆனால்‌ இன்னும்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ தலையெழுத்தை | 
வேறு ஒருவன்‌ எழுதும்‌ கொடூரம்‌ நீடிக்கிறது. இப்படியாக, | 
உரிமைகளுக்கு அந்நியமாக்கப்பட்டு வாழ்ந்து வருகிறார்கள்‌. எட்ட 
முடியாத உரிமைகளால்‌ அடிமைகளாகவே நிரந்தரமாக்கப்பட்டுள்ளனர்‌. 
இப்படிப்பட்ட அனுபவங்கள்‌ காலங்காலமாகத்‌ திணிக்கப்பட்டு, 
வஞ்சகமான கருத்தியல்‌ தாக்கத்தைத்‌ தலித்மக்கள்‌ மத்தியில்‌ ஏற்படுத்தி 
உள்ளது. இக்கருத்தியல்‌ தாக்கம்‌ பலவிதமான துயர அனுபவங்களால்‌ 
மேலும்‌ மேலும்‌ நிரந்தரப்படுத்தப்பட்டுள்ளது. அவற்றைப்‌ பகுத்தாய்வு 
செய்தல்‌ அவசியமாகின்றது. 


அநீதிக்கு மெளனமாதல்‌ 





மாற்றம்‌ வேண்டும்‌ 
எழுச்சி 


| | 












விடியலுக்காய்‌ 
போராடுதல்‌ 
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இப்படிப்பட்ட வேதனையின்‌ உச்சத்கில்‌ ர்ளம்‌ 
வதைபடும்‌ நேரத்திலும்‌ நெஞ்சத்தின்‌ அர்த்த படட ்‌ 
தரல்‌ தொடர்ந்து போராடுவாய்‌ மடிந்துபோகமாட்டாம்‌ பது 
உரைக்கிறது. மடியும்‌ தருவாமிலும்‌, இறப்பின்‌ பிடியிலும்‌, இயலாமை 
என்னும்‌ இடருக்குள்‌ திக்கித்‌ திணறும்போதும்‌ இதயத்தின்‌ 
ஓரத்திலிருந்து, “தெய்வம்‌ துணையிருக்கிறது. இயலும்‌, விட்டுவிடாதே' 
என்னும்‌ சுனைநீர்‌ அமுதசுரபியாகச்‌ சுரக்கிறது. அந்த நம்பிக்கைக்‌ 
தரல்‌ நைந்துபோன இதயத்திலிருந்து பீரிட்டு வருகிறது. 
இவ்வாழத்தூண்டும்‌ ஊற்றே தலித்‌ ஆன்மீகத்தின்‌ பிறப்பிடம்‌, 
உறைவிடம்‌. அதில்‌ உண்மையிருக்கிறது, ஆழமிருக்கிறது, வேகம்‌ 
இருக்கிறது. அதில்‌ உமிரோட்டம்‌, உத்வேகம்‌, திடம்‌, மகிழ்ச்சி, 
படைப்பாற்றல்‌, வீரம்‌ கலந்த நன்மை சுரக்கிறது. வதைபடும்‌ வாழ்விலும்‌ 
வசந்தம்‌ வரும்‌ என்ற நம்பிக்கையில்‌ வாழ நினைக்கும்‌ ஏழை எளிய 
ஒடுக்கப்பட்ட மக்களின்‌ இதயங்களில்‌ வாழ்வளிக்கும்‌ சக்தியாகச்‌ சுரப்பதே 
தலித்‌ ஆன்மீகம்‌ ஆகும்‌. இத்தலித்‌ ஆன்மீகத்‌ தேடல்களுக்கு இயேசு 
பெருமான்‌ காட்டிய வழியையும்‌ வாழ்க்கையையும்‌ அடித்தளமாக 
வைத்து அவர்‌ வழியாய்‌ வழங்கப்பட்ட உயிரோட்டமுள்ள ஆன்மீகப்‌ 
பாடங்களை நமதாக்கிட நாம்‌ தொடங்கும்‌ பயணமாக அமையட்டும்‌ 


இக்கட்டுரை. 


உலக உலைக்குள்‌ உயிரோடு உறவாடிடுவதே தலித்‌ 
ஆன்மீகத்தின்‌ தலையாய பணியாகிறது. இவ்வுலக இன்னல்களையும்‌ 
இடஞ்சல்களையும்‌ சமாளிப்பதிலேயேதான்‌ தலித்‌ ஆன்மீகம்‌ முழுமையாக 
ஈடுபட்டாலும்‌ அது எல்லைகளைக்‌ கடந்து செயலாற்றுகிறது. 
செல்லுகிறது. இது தூய்மைக்காகவோ, புகழுக்காகவோ, 
முக்திக்காகவோ வாழ்ந்திடும்‌ ஆன்மீகமல்ல. இந்த தலித்‌ ஆன்மீகம்‌ 
கடந்தகால ஒடுக்குதல்களை உள்தாங்கி, நிகழ்கால எதார்த்தங்களை 
எதிர்கொண்டு, எதிர்கால வாழ்வை அர்த்தமுள்ளதாகவும்‌ 
வாழ்வளிப்பதாகவும்‌ செய்திடத்துடிக்கும்‌ வாழும்‌ வழி ஆன்மீகமாக 
அமைகிறது. இயேசுவின்‌ எருசலேம்‌ சிலுவைப்‌ பேரணி இதற்கான 
மிகச்சிறந்த உதாரணமாகும்‌. உலகம்‌ அரசருக்காக ஏங்கியது. 
இயேசுவை அரசராக எண்ணி வரவேற்றது. ஆனால்‌ இயேசுவின்‌ 
உள்ளமோ இறைத்திருவுளத்தை நிறைவேற்றுவதில்‌ முனைப்பாய்‌ 
இருந்தது. அதற்காக மரணவேதனையில்‌ தத்தளித்தது. இதுதான்‌ 
இன்றைய தலித்‌ வேதனை. உலகம்‌ வசதிக்காகவும்‌ புகழுக்காகவும்‌ 
ஆன்மீகத்தைத்‌ தேடும்பொழுது, தலித்‌ மக்கள்‌ உயிருக்காகவும்‌ 
வாழ்வுக்காகவும்‌ தேடுகின்றனர்‌. 
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வாழுத்தாண்ரும்‌ ஆன்மீகம்‌ 
பலவிதங்களில்‌ ஒடுக்கப்பட்டு வாழ்வு மறுக்கப்படும்‌ சூழலில்‌ 
தலித்மானுடம்‌ தேடும்‌ ஆன்மீகம்‌ வளமாக வாழ்ந்திடும்‌, வாழத்தூண்டும்‌ 
ஆன்மீகமாகும்‌. அவர்கள்‌ தேடிடும்‌ கடவுள்‌ பழிவாங்கும்‌ கடவுளல்ல. 
வாழ்விக்கும்‌ கடவுளையே இன்று தலித்‌ மானுடம்‌ தேடியலைகிறது. 
இன்றைய தலித்மக்களின்‌ உள்ளார்ந்த தேடல்‌ முதல்‌ ஏற்பாட்டில்‌ 
இஸ்ரயேல்‌ மக்கள்‌ தேடிய அதே விடுதலை அளிக்கும்‌ கடவுளையே! _ 
இவர்கள்‌ புரிந்து கொள்ளும்‌ கடவுள்‌, மீட்கும்‌ கடவுளும்‌ காக்கும்‌ : 
கடவுளுமாக இருக்கிறார்‌. எனவேதான்‌ அடிமைகளாக எகிப்து நாட்டில்‌ : 
வாழ்ந்துவந்த இஸ்ரயேல்‌ மக்கள்‌ உணர்ந்தது போல இன்று 
ஒடுக்கப்படும்‌ தலித்மக்களும்‌ விடுவிக்கும்‌ கடவுளையே தங்கள்‌ 
கடவுளாக உள்வாங்கியுள்ளனர்‌. 
இதைத்‌ தழுவியே, இவர்களது வாழ்வு இருண்டே இருந்தாலும்‌ 

அதிலும்‌ வெளிச்சத்தைத்‌ தேடிடும்‌ விடியலுக்கான கூறுகளை நிறையவே 
காண முற்படுகின்றனர்‌. இதனாலேயே, “ஆடுகள்‌ வாழ்வைப்‌ பெறும்‌ 
பொருட்டு, அதுவும்‌ நிறைவாகப்‌ பெறும்‌ பொருட்டு நான்‌ வந்துள்ளேன்‌. 
நல்ல ஆயன்‌ நானே. நல்ல ஆயர்‌ ஆடுகளுக்காகத்‌ தம்‌ உயிரைக்‌ 
கொடுப்பார்‌ (யோவா 10: 10), என்னும்‌ இறைவார்த்தைகள்‌ இவர்களது 
வாழ்வில்‌ மிகுந்த அர்த்தம்‌ தருவனவாக அமைந்திருக்கின்றன. இவற்றின்‌ 
வெளிப்பாடாகவே ஒடுக்கப்படும்‌ மக்களின்‌ வழிபாடுகளும்‌ வாழ்க்கை 
முறையும்‌ அமைந்துள்ளன. இதன்‌ காரணமாகவே ஒடுக்கப்படும்‌ மக்கள்‌ 
மத்தியில்‌ எல்லாருடைய நல்வாழ்வுக்காகவும்‌ உழைக்கும்‌ மனப்பாங்கு, 
தாரள மனம்‌, பகிர்தல்‌ பண்பு, இயற்கையோடு இயைந்து வாழும்‌ 
அணுகுமுறை, வாழ்வைக்‌ காக்கும்‌ மேலான மனித உணர்வுகள்‌ 
போன்றவை அதிகம்‌ உணரப்படுகின்றன. 


மண்ணீல்‌ மலரும்‌ ஆன்மீகம்‌ 


ஒடுக்கப்பட்ட தலித்‌ மக்களில்‌ எழுபது விழுக்காட்டினரது வாழ்வு 
பிறப்பிலிருந்து இறப்புவரை மண்ணைச்‌ சார்ந்த வாழ்வாகவே 
அமைந்துள்ளது. அவர்கள்‌ வாழும்‌ சூழல்‌, செய்யும்‌ தொழில்‌, வணங்கும்‌ 
தெய்வம்‌ எல்லாமே மண்ணைத்‌ தழுவியே அமைந்துள்ளன. 
அதுமட்டுமல்லாது அவர்களின்‌ மொழி, கலாச்சாரம்‌, கலை 
போன்றவற்றிலும்‌ மண்ணின்‌ மணம்‌ நிறைந்திருக்கிறது. சேற்றிலும்‌ 
சகதியிலும்‌ உழைக்கின்றனர்‌. வரப்பும்‌ வயலும்‌ இவர்களின்‌ கைபட 
கனி தருகின்றன. மண்ணை அவர்கள்‌ வெறுப்பதில்லை. மண்மனம்‌ 
இவர்களுக்கு மகிழ்ச்சியைத்‌ தருகிறது. இந்த மண்‌ அவர்களின்‌ 
தாயாகவும்‌, அவர்கள்‌ மண்ணின்‌ மைந்தர்களாகவும்‌ இன்றும்‌ என்றும்‌ 
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வாழ்ந்துவருகின்றனர்‌. மண்ணிலிருந்து அப்புறப்படுத்துவது. என்பது 
இவர்களின்‌ வாழ்வையே அடியோடு அழிப்பதாகும்‌. இவர்கள்‌ பூமித்தாயின்‌ 
உண்மை வாரிசுகள்‌ எனக்‌ கொண்டாடப்பட வேண்டியவர்கள்‌. 
“கோதுமை மணி மண்ணில்‌ விழுந்து மடியாவிட்டால்‌ அது அப்படியே 
இருக்கும்‌. அது மடிந்தால்தான்‌ மிகுந்த விளைச்சலை அளிக்கும்‌' 
(யோவா 12 : 24) என்னும்‌ இயேசுவின்‌ வார்த்தைகளுக்குத்‌ தலித்மக்கள்‌ 
தங்கள்‌ வாழ்வால்‌ சான்று பகர்கின்றனர்‌. 


படைக்கும்‌ ஆன்மீகம்‌ 


ஒன்றுமில்லாமையிலிருந்து படைக்கும்‌ ஆற்றல்‌ கடவுளுக்கு 
மட்டுமே உண்டு. ஒடுக்கப்பட்டு, வாழ்வு மறுக்கப்பட்ட எளியமக்களும்‌ 
ஒன்றுமில்லாமையிலிருந்தல்ல, கிடைக்கின்ற சொர்ப்ப பொருளாதாரம்‌ 
மற்றும்‌ வாய்ப்புகளைப்‌ பயன்படுத்தித்‌ தடைகளைக்‌ கடந்து தங்கள்‌ 
உடலையும்‌ திறமைகளையும்‌ பயன்படுத்தி புதியன படைக்கும்‌ 
மனிதர்களாக வாழ்கின்றனர்‌. இதற்கு அடிப்படைக்‌ காரணம்‌ அவர்கள்‌ 
கொண்டுள்ள படைக்கும்‌ அல்லது உருவாக்கும்‌ ஆன்மீகமே! தங்களது 
உழைப்பாலும்‌ திறமைகளாலும்‌ மண்ணை வளம்‌ கொழிக்கச்‌ 
செய்கின்றனர்‌. கலைகளில்‌ அவர்களது கைவண்ணம்‌ தனியிடம்‌ 
பெறுவதற்கு இவர்களது மேலோங்கிய படைப்பாற்றல்‌ சான்று 
பகர்கின்றது. 

இமயத்தைத்‌ தொடும்‌ ஆற்றல்‌ இவர்களுக்கும்‌ உண்டு என்பதை 
எண்பித்துக்காட்டுகின்றன இவர்கள்‌ செய்யும்‌ பணிகள்‌. விவசாயம்‌, 
கட்டிடப்பணி, ஆலைகளில்‌ தொழிலாளர்களாக, துப்புரவுத்‌ 
தொழிலாளிகளாக, சமூக சேவகர்களாக பல நிலைகளில்‌ இவர்கள்‌ 
இச்சமுதாயத்திற்கு ஆற்றும்‌ பணிகளை அளவிடமுடியாது. 
ஒடுக்கப்பட்ட மக்கள்‌ படைப்பாற்றல்‌ மிக்கவர்களாக, கலைநுணுக்கம்‌ 
கொண்டவர்களாகத்‌ தங்கள்‌ திறமையை வெளிக்‌ கொணர்வதில்‌ 
வல்லவர்களாகத்‌ திகழ்வதற்கு இவர்களிடம்‌ பொதிந்துள்ள படைக்கும்‌ 
ஆன்மீகமே தலையாயக்‌ காரணமாகும்‌. இயற்கையை அழிக்கும்‌ 
கலாச்சார 8ரழிவுகளுக்கும்‌ கண்டுபிடிப்புகளுக்கும்‌ மத்தியில்‌ இவர்கள்‌ 
இயற்கையின்‌ நண்பர்களாக இயற்கையோடு இயைந்து இணைந்து 
படைப்பவர்களாக வாழ்ந்திடக்‌ காரணம்‌ இவர்களது படைக்கும்‌ 
ஆன்மீகமே! பெரிய மூலதனங்கள்‌ இல்லாமல்‌ தங்கள்‌ உடலையும்‌ 
திறமைகளையும்‌ பயன்படுத்தி மாபெரும்‌ கலை நுணுக்கம்‌ கொண்ட 
கட்டிடங்களையும்‌ மனிதத்தின்‌ மேன்மையை வெளிப்படுத்தும்‌ 
படைப்புகளையும்‌ உருவாக்குவதற்கு மூலகாரணம்‌ இவர்களது 
படைக்கும்‌ ஆன்மீகமே! 
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உள்மன ஆன்மீகம்‌ 


அவருடைய தாய்‌ இந்நிகழ்ச்சிகளையெல்லாம்‌ தமது உள்ளத்தில்‌ 
பதித்து வைத்திருந்தார்‌' (லூக்‌ 251), என அன்னை மரியாவின்‌ உள்மனப்‌ 
போராட்டங்களை விவிலியம்‌ மிகத்தெளிவாக எடுத்துரைக்கிறது. இதே 
உண்மையை தலித்‌ மக்களது வாழ்விலும்‌ காணலாம்‌. தங்கள்‌ 
வாழ்க்கைப்‌ போராட்டங்களுக்கு ஆதரவும்‌ அர்த்தமும்‌ இல்லாமல்‌ 
கலக்கமுற்ற நிலைகளிலே அவர்களுக்குப்‌ புகலிடம்‌ அவர்களது 
உள்ளம்தான்‌. உமது உள்ளத்தையும்‌ ஒருவாள்‌ ஊடுருவிப்‌ பாயும்‌' 
(லூக்‌ 2:85), என்ற சிமியோனின்‌ இறைவாகீகைப்போல இன்று 
பல்லாயிரக்கணக்கான ஒடுக்கப்பட்ட மக்களின்‌ இதயங்களைப்‌ பல 
வாள்கள்‌ உடுருவிப்‌ பாய்ந்து கொண்டுதான்‌ இருக்கின்றன. இப்படிப்பட்ட 
தொடர்‌ இடறல்களுக்கு மத்தியில்‌ ஒடுக்கப்பட்ட மக்களது உள்ளங்களில்‌ 
விடுதலைக்கான, நல்வாழ்வுக்கான ஏக்கங்களாக பல்லாயிரக்‌ கணக்கான 
உள்மனப்‌ போராட்டங்கள்‌ வெடித்துக்கொண்டுதான்‌ இருக்கின்றன. 
இப்போராட்டங்களுக்கு மத்தியிலும்‌ வாழ்வை இழந்துவிடாது 
மையத்தை நோக்கி அவர்களை இட்டுச்‌ செல்வது அவர்களது உள்மன 
ஆன்மீகம்‌. இதனாலேயே எவ்வகைத்‌ தடைவரினும்‌ அவற்றை 
எதிர்கொண்டு தக்க பதிலிறுப்புத்‌ தந்து அவற்றைத்‌ திறம்பட 
எதிர்கொள்கின்றனர்‌. அவர்களது உள்மன ஆன்மீகம்‌ இருண்ட 
சூழலிலும்‌ வெளிச்சத்தைக்‌ காணும்‌ ஆற்றல்‌ கொண்டிருக்கின்றது. 
இது அவர்களது போராட்டங்களிலும்‌ ஈடுபாட்டிலும்‌ மிகுதியாக 
வெளிப்படுத்தப்படுகிறது. 





குவிந்த கரங்களைவிட விரிந்த கரங்களே இறைவனைத்‌ தொடுகின்றன. 
கடின இதயங்களைவிட கனிந்த இதயங்களே கடவுளைக்‌ காண்கின்றன. 
பிறருக்கும்‌ கடவுளைக்‌ காட்டுகின்றன. 

வாழ்வீன்‌ ஆதாரம்‌ நம்ப்க்கை 

நாளைய நாள்‌ நல்ல நாளாக அமையும்‌ என்பது நம்பிக்கை 
அல்ல. இன்றைய பொழுதை இனிய பொழுதாக வாழ்வதே 
நம்பிக்கையாகும்‌. காரணம்‌ நாளை நமது கரங்களில்‌ இல்லை. எனவே 
அது எப்படிப்பட்ட மகிழ்ச்சியான எதிர்காலத்தைத்‌ தருவதாக அமையும்‌ 
என்றாலும்‌ அது ஒருவகையில்‌ நமது கனவுதான்‌. எனவே நம்பிக்கை 
இப்பொழுது நாம்‌ மேற்கொள்ளும்‌ முயற்சிகளிலேதான்‌ உணரப்பட 
முடியும்‌. நம்பிக்கை என்பது நாளைய வெற்றியை அல்லது விடியலை 
நினைத்து இன்புறதல்‌ அல்ல. மாறாக நம்பிக்கை என்பது இன்றைய 
போராட்டத்தில்‌ வெற்றி குறித்தோ தோல்வி குறித்தோ கவலைப்படாது 


140 


முழுமையாகப்‌ பங்கெடுப்பதிலேதான்‌ மையம்‌ கொண்டுள்ளது. நம்பிக்கை 
என்பது இன்று, இங்கு, இப்போது, இப்படியாக மட்டுமே வெளிப்பட 
முடியும்‌. நம்பிக்கையே நல்வாழ்விற்கு இட்டுச்செல்லக்‌ கூடிய 
மாற்றத்திற்கும்‌ முயற்சிக்கும்‌ முதற்படியாக அமைகிறது. ஆன்மீகம்‌ 
சொல்லும்‌ பேருண்மை என்னவெனில்‌ மகிழ்ச்சியும்‌ நம்பிக்கையும்‌ 
மனித மனத்தின்‌ உள்‌ ஆழத்தினின்றே வெளிப்பட முடியும்‌ என்பதைத்‌ 
கான்‌. வெளியுலக செல்வத்திலோ பதவியிலோ அதிகாரத்திலோ அவை 
கிடைப்பதில்லை. மகிழ்ச்சியும்‌ நம்பிக்கையும்‌ இந்த நாழியில்‌ உணரப்பட 
வேண்டியவை. இவை இரண்டும்‌ காலம்‌ கடந்து வெளிப்படுவதில்லை. 


பேராயர்‌ ரொமேரோ, செகுவேரா, நெஸ்டர்‌ பாஸ்‌, மார்டின்‌ லூத்தர்‌ 
கிங்‌, அண்ணல்‌ அம்பேத்கர்‌, நெல்சன்‌ மண்டேலா, தலித்‌ ஏழுமலை, 
இரட்டை மலை சீனிவாசன்‌, எம்‌. சி. இராசா, கக்கன்‌, அயோத்திதாசர்‌ 
பண்டிதர்‌ போன்றோர்‌ நம்பிக்கைக்குச்‌ சாட்சிகளாக இன்றும்‌ திகழ்கின்றனர்‌. 
இவர்களின்‌ அடிமனக்‌ கிடங்குகளில்‌ நிறைந்திருந்தது நம்பிக்கை 
என்னும்‌ ஒளியே! வாழ்வை மறுக்கும்‌ எதார்த்தங்களுக்கு மத்தியிலும்‌ 
இவர்களது செயல்கள்‌ நம்பிக்கை என்னும்‌ விளக்கைக்‌ கொண்டிருந்தன. 
தூய பவுலடிகளாரின்‌ வார்த்தைகளுக்கு இணங்க, 'நம்பிக்கையையும்‌ 
அன்பையும்‌ மார்புக்கவசமாகவும்‌ மீட்புப்‌ பெறுவோம்‌ என்னும்‌ 
எதிர்நோக்கைத்‌ தலைச்சீராகவும்‌ அணிந்துகொள்வோம்‌,' (1 தெச 5:8) 
என்ற உள்ள வேட்கையோடு தொடர்ந்து செயல்பட்டதால்‌ இவர்கள்‌ 
இன்னும்‌ மக்கள்‌ மனங்களில்‌ நம்பிக்கையின்‌ சாட்சிகளாய்‌ 
வாழ்ந்துவருகின்றனர்‌. “நாம்‌ கனவு காண வேண்டும்‌. கனவுகளுக்கும்‌ 
நனவுகளுக்கும்‌ இடைவெளியிருக்கலாம்‌. இப்படி கனவுகளுக்கும்‌ 
எதார்த்தங்களுக்கும்‌ உள்ள இடைவெளியைச்‌ செயல்களால்‌ 
அகற்றிவிடலாம்‌." இது மார்க்ஸ்‌ என்ற புரட்சியாளரின்‌ பிரகடனம்‌. 
அடிமைத்தனத்திலிருந்தும்‌ அறியாமையிலிருந்தும்‌ சீரியெழுந்து 
அவமானச்‌ சின்னங்களைத்‌ தகர்த்தெரிந்து விடுதலைப்‌ போராளிகளாய்‌ 
உதயம்‌ காண்பதே நம்பிக்கையின்‌ வெளிப்பாடாகும்‌. இப்படிப்பட்ட 
நம்பிக்கை தலித்‌ மக்களில்‌ காணப்படுகிறது. வாழ்வை மறுக்கும்‌ 
சூழல்களிலும்‌, மீண்டும்‌ மீண்டும்‌ வாழ்வில்‌ உயிரோட்டமாக 
நம்பிக்கையுடன்‌ இருப்பதால்‌ எத்தகைய துன்பங்களைக்‌ கண்டும்‌ 
துவண்டு விடாது துணிவோடு எழுந்து சூழலுக்கேற்ற பதிலிறுப்புக்‌ 
கொடுக்கிறார்கள்‌. இவர்களின்‌ வாழ்விற்கான ஆதாரமே நம்பிக்கைதான்‌. 


ஒருக்கப்படீடோர்‌ நம்பீத்தையீன்‌ ஆதாரங்கள்‌ 


ன்‌ பெயரால்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ மீது நிரந்தரத்‌ தீட்டைச்‌ 


கடவுளி 
ளைக்‌ கூறுபோட்டுக 


சுமத்தியுள்ளன ஆதிக்க மதங்கள்‌. மதவாதிகள்‌ கடவு 
141 


கொண்டதால்‌, தலித்மக்கள்‌ கோவில்களுக்குத்‌ தூரமாக்கப்பட்டனர்‌. 
சமூகத்தில்‌ கடைநிலைக்குத்‌ தள்ளப்பட்ட இம்மக்கள்‌ பெரும்பாலான 
நேரங்களில்‌ கடவுளிலேயே தஞ்சம்‌ அடைகின்றனர்‌. மனிதம்‌ மறுக்கப்பட்டு, 
நசுக்கப்படும்‌ இம்மக்கள்‌, கடவுளைத்‌ தேடுகின்றனர்‌. தலித்மக்கள்‌ 
தொலைந்துபோன தம்‌ மனிதத்தைத்‌ தேடும்‌ இத்தேடலின்‌ வேர்களில்‌ 
இறைவனைத்‌ தேடுகின்றனர்‌. இத்தேடல்‌ ஓர்‌ உமிரோட்டமுள்ள ஆழமான 
தேடல்‌. எனவே தான்‌ இவர்களிடம்‌ கடவுள்‌ பக்தியும்‌ சமய உணர்வும்‌ 
அதிகம்‌ காணப்படுகிறது. 

இவர்களுடைய தொன்மங்கள்‌, கதைகள்‌, சிறு தெய்வங்கள்‌ 

அனைத்துமே நம்பிக்கையைத்‌ தருவனவாக அமைந்திருக்கின்றன. 
“எனக்கு என்னுடைய சாமி இருக்கு, என்னுடைய 'சாமி என்னைப்‌ 
போன்றே மீசையோடு, என்னைப்‌ போன்று சட்டையில்லாமல்‌, 
தலைப்பாகை கட்டிக்கொண்டு, அரிவாள்‌ வைத்துக்கொண்டு, என்னைப்‌ 
போல்‌ களத்துமேட்டில்‌ நின்றுகொண்டு, மதகடியில்‌ நின்றுகொண்டு, 
ஆலமரத்தடியில்‌ நின்றுகொண்டு இருக்கிறது. என்னோடு பேசுகிறது. 
இது எனக்குப்‌ போதும்‌”, என்ற எண்ணங்கள்‌ தலித்மக்களில்‌ ' 
வேறூன்றி இருக்கின்றன. மேலும்‌ இவர்களின்‌ தெய்வங்கள்‌ 
ஒடுக்குமுறைகளுக்கு எதிர்ப்புக்குரல்‌ எழுப்பும்‌ வண்ணம்‌ 
அமைந்திருக்கின்றன. எல்லையம்மன்‌, ' மதுரைவீரன்‌, சுடலைமாடன்‌ 
போன்ற தெய்வங்கள்‌ காலத்தைக்‌ கடந்து இம்மக்களைத்‌ தாங்குவனவாக 
நம்பப்படுகின்றன. கடந்தது நம்மைத்‌ தாங்கும்‌ என்பது இவர்களது 
அசைக்கமுடியாத நம்பிக்கை. இதனால்தான்‌ இவர்கள்‌ தங்கள்‌ வாழ்வில்‌ 
சந்திக்கும்‌ தடைகளையும்‌, அச்சுறுத்துதல்களையும்‌ எதிர்கொள்ள 
முடிகிறது. இவர்களின்‌ நம்பிக்கை இமயத்தை எட்டும்‌ அளவிற்கு 
ஓங்கி உயர்ந்துள்ளது. 

“இருண்ட சூழலுக்கு மத்தியிலும்‌ கூட, நம்பிக்கையின்‌ 
ஒளிக்கீற்றுகள்‌ தென்படவே செய்கின்றன. கிராமப்புறங்களில்‌ போர்க்‌ 
குணத்தோடு போராடிவரும்‌ குழுக்களின்‌ எண்ணிக்கை அதிகரித்து 
வருகிறது.” தலித்மக்களைப்‌ பொறுத்த அளவில்‌, காலங்காலமாய்‌ 
அடிமைப்படுத்தப்பட்டு, தங்கள்‌ தோள்களில்‌ சுமத்தப்பட்ட பாரச்சுமைகளின்‌ 
வடுக்களைக்‌ கடந்து, மீண்டும்‌ வளமாக வாழவேண்டும்‌ என்ற 
வேட்கையைத்‌ தருவதுதான்‌ .தலித்‌ நம்பிக்கை, ஒடுக்கும்‌ 
நினைவுகளுக்கும்‌ சவால்‌ விடும்‌ எதார்த்தங்களுக்கும்‌ நேரிய, 
முற்போக்கான பதிலிறுப்பு கொடுப்பதே தலித்‌ நம்பிக்கையின்‌ வெளிப்பாடு. 
வாழ்வை மறுக்கின்ற சூழலிலும்‌ மண்ணில்‌ வேரூன்றித்‌ துளிர்விட்டு 
கிளைபரப்பும்‌ வேட்கையும்‌ எழுச்சியுமே தலித்‌ நம்பிக்கைக்கான 
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அச்சாரங்கள்‌. விடுதலை, சுதந்திரம்‌, சமத்துவம்‌, சகோதரத்துவம்‌ போன்ற 
மனிதாபிமான மதிப்பீடுகள்‌ நம்பிக்கையின்‌ உட்கூறுகள்‌ ஆகும்‌. இந்த 
நம்பிக்கை எதுவரை இயங்கும்‌? தொடரும்‌? தலித்‌ மக்கள்‌ எவ்வளவு 
ஓடுக்குதல்களை எதிர்கொள்கின்றனரோ அவ்வளவு நம்பிக்கையும்‌ 
துளிர்விடும்‌. ஒடுக்குதலுக்கு நம்பிக்கை ஒரு நேர்மறையான பதிலிருப்பே. 
இந்தப்‌ போராட்ட உலகில்‌, ஒடுக்கப்படும்‌ தலித்‌ மக்கள்‌ இருக்கும்வரை 
நம்பிக்கை துளிர்விட்டுக்‌ கொண்டுதான்‌ இருக்கும்‌. அதன்‌ கிளைகள்‌ 
பரவிக்‌ கொண்டே இருக்கும்‌. இதன்‌ தன்மை போராட்ட உணர்வைத்‌ 
தன்னகத்தே தன்வயப்படுத்தியுள்ளதேயாகும்‌. 
நம்பிக்கையின்‌ ஆதாரங்கள்‌ எங்குதான்‌ பிறப்பெடுக்கின்றன என்ற 

தேடல்‌ தலித்‌ மக்களின்‌ வாழ்வை ஆய்வுக்கூடச்‌ சோதனைக்கு 
இட்டுச்செல்கிறது. தீண்டாமைக்‌ கொடுமைகளால்‌, பொருளாதார 
நெருக்கடிகளால்‌, அரசியல்‌ வஞ்சனைகளால்‌ ஊருக்கு வெளியே, 
சேரிகளில்‌ குப்பைகளாக வாழ்ந்த, வாழ்கின்ற வடுக்கள்‌ இன்னும்‌ 
தலித்மக்களின்‌ நினைவுகளைவிட்டு நீங்கவில்லை. “கடந்தகால 
வரலாற்றை நினைவில்‌ நிறுத்திவைத்திருப்பது என்கிற அளவில்‌, 
முதலில்‌ அதுவே நம்பிக்கைக்கான ஓர்‌ ஆதாரமாகும்‌”! தலித்மக்களின்‌ 
நம்பிக்கை ஆதாரங்கள்‌ அவர்களின்‌ நினைவுகளில்‌ ஊற்றெடுக்கின்றன. 
இந்த நம்பிக்கை உள்ளார்ந்த மனித சேறுகளிலிருந்து சுரக்கும்‌ வாழ்வின்‌ 
ஊற்று. சாத்தியமில்லாத இடத்திலும்‌ நீதியை, உண்மையை, நன்மையை 
எட்டிப்பிடிக்கும்‌ தொடர்‌ போராட்டம்‌ இறைக்கொடைகளுக்கும்‌ வாழ்வின்‌ 
வாய்ப்புகளுக்கும்‌ தர வேண்டிய பொருத்தமான பதிலிறுப்பு. 
வெறுமையையே, அச்சத்தையே, நிச்சயமின்மையையே சக்தியாக 
உருமாற்றும்‌ மாபெரும்‌ ஆக்கப்பூர்வமான சக்தி. வாழ்வை நிறை 
வாழ்வாக்குவதற்கான உள்ளுயிர்‌ ஆவேசம்‌. வாழத்தூண்டும்‌ 
தூண்டுகோல்‌. தலித்மக்களின்‌ அடிமன ஆழத்தில்‌ "விடிவு ஒருநாள்‌ 
உண்டு என்ற அசைக்கமுடியாத நம்பிக்கை உறைந்துகிடப்பதால்‌ 
தொடர்ந்து “நம்பிக்கையின்‌ சூரியன்கள்‌ உதித்துக்‌ கொண்டிருக்கின்றன. 
நெஞ்சில்‌ ஏந்திக்கொண்டு காலம்‌ நம்பிக்கையோடு தனது பயணத்தைத்‌ 
தொடர்ந்து கொண்டிருக்கிறது" . ஏனெனில்‌ குறுகிய ஆதாயங்களைப்‌ 
பெற விரும்புபவர்களே இன்றைய நிலையில்‌ நம்பிக்கை அற்றவர்களாக 
இருக்கமுடியும்‌. தற்கொலை தடயங்கள்‌ தலைவிரித்தாடும்‌ இச்சமூகத்தில்‌ 
தலித்மக்களின்‌ விடுதலை வேட்கைக்‌ கொண்ட நெஞ்சங்கள்‌ 
நம்பிக்கையின்‌ சரணாலயமாக உருவெடுக்கின்றன. 
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நம்பிக்கையின்‌ ஆதாரங்கள்‌ 
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'ஏக்கமும்‌ கவலையும்‌ இன்றைய மனிதரின்‌ வாழ்வில்‌, குறிப்பாக 
ஏழைகள்‌ மற்றும்‌ துன்புறுவோர்‌ அனைவரின்‌ வாழ்வில்‌ உள்ளன. 
இம்மனிதரின்‌ மகிழ்வும்‌ எதிர்நோக்கும்‌, ஏக்கமும்‌ கவலையும்‌ 
கிறிஸ்தவர்களுக்கும்‌ முற்றிலும்‌ உரியனவே. கிறிஸ்துவைப்‌ பின்பற்றும்‌ 
இவர்களின்‌ இதயத்தில்‌ உண்மையான மனிதக்‌ கூறுகள்‌ யாவும்‌ 
எதிரொலிக்கத்தான்‌ செய்கின்றன.” என இன்றைய உலகில்‌ திருச்சபை 
எனும்‌ தலைப்பில்‌ முதல்‌ கருத்தாக, வத்திக்கான்‌ சங்க ஏடுகள்‌ 
வலியுறுத்துவதன்‌ மூலம்‌ ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌. வாழ்வில்‌ நம்பிக்கை 
பேரொளி வீசுவதைக்‌ கோடிட்டுக்‌ காட்டுகிறது. 
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நம்பிக்கை ஒரு சுதந்திரச்‌ செயல்‌ (சமய சுதந்திரம்‌, எண்‌ 10). ஒரு 
கொடை (இறைவெளிப்பாடு எண்‌ 5). அது கடவுளின்‌ அழைப்பு, (சமய 
சுதந்திரம்‌ எண்‌ 11) திணிப்பல்ல என்று கூறுவதன்‌ மூலம்‌ ஒடுக்கப்பட்ட 
மக்களிடம்‌ காணப்படும்‌ நம்பிக்கை பேரொளி ஒரு சுதந்திர வாழ்வுக்கான 
அழைப்பு என்றும்‌ அந்தச்‌ சுதந்திரத்தை வாழ்வாக்க வறியோர்‌ 
முனைப்புடன்‌ செயல்படுவது இறைத்திட்டத்தைச்‌ செயல்படுத்துவதற்குச்‌ 
சமம்‌ என்றும்‌ கூறுகிறது. 'தமிழகத்திலும்‌ திருச்சபைக்குள்ளும்‌ நடக்கும்‌ 
தலித்தோழர்களுடைய உரிமைப்‌ போராட்டங்கள்‌, பெண்கள்‌ உரிமைக்கான 
குரல்கள்‌, சிறுபான்மையினர்‌ உரிமைக்கான போராட்டங்கள்‌, 
ஆரோக்கியமான சூழலுக்கான போராட்டங்கள்‌' போன்றவை இறையாட்சி 
நம்பிக்கையின்‌ விண்மீன்களாகத்‌ திகழ்கின்றன”. 
எனவே திருச்சபை சமத்துவத்திற்கான, நீதிக்கான போராட்டங்கள்‌ 
நம்பிக்கையின்‌ வெளிப்பாடுகள்‌ என்று ஏற்றுக்கொள்ள முன்வருகிறது. 
இயேசுவின்‌ புதுமைகளும்‌ போதனைகளும்‌ மக்களின்‌ நம்பிக்கையைத்‌ 
தூண்டவும்‌ அதில்‌ அவர்களை உறுதிப்படுத்தவுமே நிறைவேற்றப்‌ 
பட்டன. இவ்வகையில்‌ ஒடுக்கப்பட்ட தலித்மக்களின்‌ நம்பிக்கை வாழ்வு 
சுதந்திரமான சவால்களை ஏற்கத்‌ துணிந்த இறையாட்சியை நோக்கிய 
நேரிய நெடிய பயணமாகும்‌. இவ்வாறு ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ ஆன்மீகம்‌ 
நம்பிக்கையையே அடித்தளமாகக்‌ கொண்டுள்ளது என இரண்டாம்‌ 
வத்திக்கான்‌ சங்கம்‌ ஏற்றுக்கொள்கிறது. விடுதலைக்கான ஒவ்வொரு 
செயலுமே நம்பிக்கையின்‌ வெளிப்பாடு என அறுதியிட்டுக்‌ கூறுகிறது.” 


இந்திய மண்ணில்‌ இன்று தலித்‌ மானுடம்‌ புதிய விடியலுக்காய்‌ 
தன்‌ முதல்‌ படியை முனைப்புடன்‌ எடுத்துவைக்க முற்பட்டுள்ளது. 
ஒருகாலத்தில்‌ அளவுகடந்த ஒடுக்குதலுக்கும்‌ அடிமைத்தனத்திற்கும்‌ 
ஆளான தலித்‌ மக்கள்‌ இன்று தங்கள்‌ உரிமைகளை வென்றெடுத்திட 
துணிந்துள்ளனர்‌. கல்வியறிவின்றி முடங்கிக்கிடந்த மக்கள்‌ பலர்‌ கல்வி 
பெற்று தங்கள்‌ விடுதலையைத்‌ தாங்களே வென்றெடுக்க முனைப்புடன்‌ 
போராடத்‌ தொடங்கியுள்ளனர்‌. இவர்கள்‌ தங்களது சமூக வாழ்க்கை, 
பொருளாதாரம்‌, கல்வி, தொழில்‌ மற்றும்‌ அரசியல்‌ போன்ற மனித 
வாழ்வின்‌ எல்லாக்‌ கூறுகளிலும்‌ தாங்களே முடிவெடுக்கவும்‌ 
செயல்படவும்‌ தொடங்கியுள்ளனர்‌. முந்தைய தலைமுறையினர்‌ விதிக்கும்‌ 
கட்டுகளுக்கும்‌ கருத்தியல்களுக்கும்‌ தக்க பதில்கொடுக்கவும்‌ தயாராகி 
வருகின்றனர்‌. சுதந்திரம்‌, நீதி, உரிமை, சமத்துவம்‌ போன்ற 
விழுமியங்களை மறுக்கும்‌ எந்த அமைப்புக்கும்‌ சவால்விட 
அணிதிரண்டு வருகின்றனர்‌. இது நிறைவாழ்விற்கான துடிப்புமிக்க 
எழுச்சியாகவே அமைகின்றது. 
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பாதைகாட்மும்‌ பயணங்கள்‌ 
நம்பிக்கையால்‌ விளைந்த விநிதவை 


திருவிவிலியம்‌ முழுவதுமே உடன்படிக்கையை மையப்படுத்தி 
மிருப்பதாக அமைந்துள்ளது என்றாலும்‌, அவ்வுடன்படிக்கைமின்‌ 
பின்புலமாக இருப்பது நம்பிக்கையே. ஆதாம்‌ தொடங்கி விவிலியத்தில்‌ 
நாம்‌ காணும்‌ ஒவ்வொரு மனிதருடைய வாழ்வும்‌ இறைவனில்‌ கொண்ட 
நம்பிக கையின்‌ அடிப்படையிலேயேதான்‌ அமைந்திருந்தது. 
உதாரணமாக மோசேயின்‌ நம்பிக்கையைச்‌ சற்று அலசிப்பார்க்கலாம்‌. 
'என்‌ வீடு முழுவதிலும்‌ அவனே நம்பிக்கைக்குரியவன்‌' எனக்‌ கடவுள்‌ 
, மோசேயைக்‌ குறித்து எண்ணியதாக எண்ணிக்கை நூலில்‌ (12:7) 
படிக்கிறோம்‌. இது வெளிப்படுத்தும்‌ உண்மை என்ன? மோசே 
அரண்மனையில்‌ வாழ்ந்தாலும்‌ அடிமைச்‌ சூழலை அனுபவித்தவர்‌. 
அடிமைகளாகத்‌ தம்‌ மக்கள்‌ அனுபவித்த கொடுமைகள்‌, துயரங்கள்‌, 
அவலங்களை உள்ளத்தில்‌ உணர்ந்தவர்‌. விடுதலை உணர்வு 
மேலோங்கியிருந்ததால்‌ கடவுளின்‌ பெயரில்‌ இருந்த நம்பிக்கை மிகவும்‌ 
ஆழமாகவும்‌ உயர்ந்தோங்கியும்‌ இருந்தது. 

அதே அடிமைச்சூழலும்‌ ஒடுக்குமுறையும்‌ இன்றும்‌ தலித்‌ 
மக்களை வதைக்கின்றன. அந்த வகையில்‌ எகிப்தில்‌ வாழ்ந்த 
அடிமைகளும்‌ இன்றைய தலித்மக்களும்‌ இறைவனின்‌ பார்வையில்‌ 
மாற்றுச்சமூகம்‌, மாற்று அரசியல்‌ அமைக்கும்‌ ஏக்கத்தில்‌ வாழ்பவர்களே! 
ஒரு மனிதர்‌ எந்த அளவுக்கு விடுதலை வழங்கும்‌ போராட்டங்களில்‌ 
தன்னையெ ஈடுபடுத்திக்கொள்கிறாரோ அந்த அளவிற்கு அவருடைய 
நம்பிக்கை ஆழமாக அமைந்திருக்கிறது. வாழ்வின்‌ ஈடுபாடும்‌ 
நம்பிக்கையைச்‌ சார்ந்தே அமைகின்றது. இவ்வகையில்‌ மோசேமின்‌ 
வாழ்வு மிகவும்‌ ஆழமானதாக அமைந்திருந்தது. அடிமை நிலையில்‌ 
இருந்த மக்களை விடுதலை வாழ்வுக்கு வழிநடத்தும்‌ அளவுக்கு 
மோசேயின்‌ நம்பிக்கை வலிமைப்‌ பெற்றிருந்தது. விடுதலை வாழ்வே 
நம்பிக்கையின்‌ பலன்‌. இருந்தபோதிலும்‌ கடவுள்மீது நம்பிக்கை 
கொள்ளாத நிலையில்‌, 'இஸ்ரயேல்‌ மக்கள்‌ பார்வையில்‌ நான்‌ தூயவராக 
விளங்கும்படி நீங்கள்‌ என்னில்‌ நம்பிக்கை கொள்ளாமல்‌ போனதால்‌ 
இந்தச்‌ சபையை நான்‌ அவர்களுக்குக்‌ கொடுக்கவிருக்கும்‌ நாட்டில்‌ 
கொண்டு சேர்க்கமாட்டீர்கள்‌' என்று கடவுள்‌ மோசேயின்‌ நம்பிக்கை 
இழந்த நிலையைக்‌ கண்டு எச்சரிக்கை செய்ததாக எண்ணிக்கை 
நூலில்‌ (20:12) வாசிக்கின்றோம்‌. நிலையான நம்பிக்கை நிறைவான 
விடுதலைக்கு இட்டுச்செல்லும்‌ என்பது மோசே நமக்குக்‌ கற்றுத்தரும்‌ 
வாழ்க்கைப்‌ பாடம்‌. 
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வாழ்வின்‌ நங்கூரம்‌? 

என்‌ நெஞ்சே! நீ நம்பிக்கை இழப்பது ஏன்‌? என்கின்ற ஓர்‌ 
அடிப்படையான கேள்வியோடு நம்‌ வாழ்வை உரசிப்‌ பார்க்கத்‌ 
தூண்டுகின்றன திருப்பாடல்கள்‌. “எளியோரின்‌ நம்பிக்கை ஒருபோதும்‌ 
வீண்போகாது” (9:18), “நான்‌ உமது பேரன்பில்‌ நம்பிக்கை வைத்திருக்‌ 
கின்றேன்‌, நீர்‌ அளிக்கும்‌ விடுதலையில்‌ என்‌ இதயம்‌ களிகூரும்‌' 
என்னும்‌ திருப்பாடல்கள்‌ ஏழை எளிய ஒடுக்கப்பட்ட மக்களின்‌ வாழ்வில்‌ 
நம்பிக்கையைத்‌ தவிர வேறு பெரிய சக்தி எதுவும்‌ இல்லை என்றும்‌, 
நம்பிக்கையால்‌ உருவாகும்‌ விடுதலையை மகிழ்ச்சியோடு அவர்கள்‌ 
ஏற்றுக்கொள்ளத்‌ தயாராக இருப்பதையும்‌ எடுத்‌ துரைக்கின்றன. மேலும்‌ 
இந்த இறைவார்த்தைகள்‌ நெருக்கடி நிலைகளில்‌ நம்பிக்கையே 
வாழவைக்கும்‌ சக்தி என்பதை உணர்த்துகின்றன. இக்காலச்‌ சூழலில்‌ 
பதவியோ, அதிகாரமோ, செல்வமோ நிறைவான விடுதலை வாழ்வைத்‌ 
நநீதுவிடமுடியாது. அதே வேளையில்‌ ஆண்டவர்‌ மீது நம்பிக்கை 
வைத்துள்ளோர்‌ சீயோன்‌ மலைபோல்‌ என்றும்‌ அசையாது இருப்பர்‌” 
என்று நம்பிக்கையை வாழ்வின்‌ நங்கூரமாகவும்‌, மலைபோல்‌ எதையும்‌ 
எதிர்த்து நிற்கவும்‌, துணிந்து செயல்படவும்‌ திருப்பாடல்கள்‌ உற்சாகம்‌ 
ஊட்டுவனவாகவும்‌ அமைந்துள்ளன. 
சாம்பஸிவிருந்து வாய்வு 

இறைவாக்கினர்கள்‌ தங்களுக்கு வழங்கப்பட்ட செய்தியைக்‌ 
காலச்சூழலுக்கு ஏற்ப எடுத்து இயம்புவதில்‌ முனைப்பாமிருந்தனர்‌. 
அவர்கள்‌ மொழிகளில்‌ நம்பிக்கையும்‌ சிறப்பிடம்‌ பெறுகிறது. சிதறுண்ட 
மக்களுக்கு இறைவனின்‌ செயல்பாடுகள்‌ நம்பிக்கைப்‌ பேரொளியாக 
வெளிப்படுத்தப்படும்‌ என்பதை, “காரிருளில்‌ நடந்து வந்த மக்கள்‌ 
பேரொளியைக்‌ கண்டார்கள்‌. சாவின்‌ நிழல்‌ சூழ்ந்துள்ள நாட்டில்‌ 
குடிமிருப்போர்மேல்‌ சுடரொளி உதித்துள்ளது' (எசா 92) என்னும்‌ 
அருள்வாக்கு உணர்த்துகிறது. இருளும்‌ அச்சமும்‌ ஆட்கொண்டு, 
வாழ்வின்‌ வழிகள்‌ மங்கிய நிலையில்‌ இருந்தோருக்கு, 
உங்களுக்குள்ளேயே இருக்கும்‌ மாபெரும்‌ சக்தியான “நம்பிக்கையால்‌ 
நீங்கள்‌ வலிமை பெறுவீர்கள்‌” (எசா 30:15) என்னும்‌ அருள்வாக்கும்‌ 
வாழ்வைத்‌ தொடருவதற்கான அச்சாணியாக அமைந்திருப்பதை உணர 
முடிகிறது. “ஆக்கோர்‌ பள்ளத்தாக்கை நம்பிக்கையின்‌ வாயிலாக 
மாற்றுவேன்‌ (ஒசே 2:15) என்னும்‌ ஒசேயாவின்‌ வாக்கு வாழ்வில்‌ 
துன்புற்று, நசுக்கப்பட்ட மக்களினத்தை நம்பிக்கையின்‌ வாயிலாக 
மாற்றுவேன்‌ என்றும்‌, சாம்பலிலிருந்து வாழ்வை மலரச்‌ செய்வேன்‌ 
என்றும்‌, இறைவன்‌ ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ வாழ்வில்‌ செயலாற்றுவது 
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புலனாகிறது. மேலும்‌ கடவுளின்‌ செயல்பாடுகள்‌ காயப்பட்டு, நலிந்தோரின்‌ 
மத்தியிலேயே அதிகம்‌ காணப்படும்‌ என்பதையும்‌ வலியுறுத்துகின்றது. 

“விதவைகள்‌ என்னில்‌ நம்பிக்கை வைக்கட்டும்‌” என்னும்‌ 
எரேமியாவின்‌ (49:11) வாக்கு பாதுகாப்பு இன்றி, பலவிதமான 
ஒடுக்குதல்களுக்கு ஆளாகிமிருந்த விதவைகளுக்கு மட்டுமல்லாமல்‌ 
இன்னும்‌ மோசமான துயரங்களை அனுபவிக்கும்‌ அனைவருமே காலம்‌ 
கடந்த ஈசனின்‌ இணையடி நிழலில்‌ நம்பிக்கை வைக்கட்டும்‌ என 
காக்கும்‌ கடவுள்‌ அரணாகச்‌ செயலாற்றுவதை உணரலாம்‌. அதோடு 
மட்டுமல்லாமல்‌ “ஆண்டவர்‌ மேல்‌ நம்பிக்கை வைத்திருப்பவர்களோ 
புதிய ஆற்றல்‌ பெறுவர்‌. கழுகுகள்‌ போல்‌ இறக்கை விரித்து உயரே 
செல்வர்‌. அவர்கள்‌ ஓடுவர்‌ களைப்படையார்‌, நடந்து செல்வர்‌ 
சோர்வடையார்‌' (எசா 40:31) எனும்‌ வாக்கு வாழ்வில்‌ நம்பிக்கை கொண்டு 
போராடுவோர்‌ தோல்வியடையார்‌, அநீதியை எதிர்த்துக்‌ குரல்‌ எழுப்புவோர்‌, . 
சோர்வடையார்‌, புதிய வாழ்விற்கான முயற்சியில்‌ ஈடுபடுவோர்‌ 
களைப்படையார்‌, உண்மைக்காக, சமத்துவத்திற்காக உழைப்போர்‌, 
ஏமாற்றமடையார்‌ என்றும்‌ உற்சாகமும்‌ உறுதியும்‌ ஊட்டுவதாக 
அமைகின்றது. மேலும்‌ இவ்வாறு நம்பிக்கையுடன்‌ நீதிக்காகத்‌ தம்‌ 
உயிரைத்‌ தியாகம்‌ செய்வோர்‌ புதிய ஆற்றல்‌ பெறுவர்‌, புதிய உத்வேகம்‌ 
பெற்று முன்னைவிட முனைப்புடன்‌ செயல்படுவர்‌ என்றும்‌ 
சூளுரைக்கின்றது. 
வழிகாட்‌ [ரிம்‌ அறநெறி 

புனித பவுல்‌ அடிகளாரின்‌ கடிதங்கள்‌ கிறிஸ்து மைய மீட்பையும்‌ 
வாழ்வையும்‌, வழிமுறைகளையும்‌ தாங்கியே அமைந்துள்ளன என்றாலும்‌ . 
இப்பகுதிகளில்‌ மையக்கருத்தாகவும்‌ முக்கிய போதனையாகவும்‌ I 
விளங்குவனவற்றில்‌ நம்பிக்கையும்‌ பிரதான இடத்தைப்‌ பெறுகின்றது. 
மனித வாழ்வை நம்பிக்கையால்‌ மட்டுமே வளமாக்க முடியும்‌ என்ற . 
உறுதியான நிலைப்பாடு புனித பவுல்‌ அடிகளாரின்‌ கடிதங்களில்‌ மிகவும்‌ 
ஆழமாக வெளிப்படுத்தப்பட்டிருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. உ றுதியான 
நம்பிக்கையால்‌ பார்வையற்றோருக்கு வழிகாட்டியாகவும்‌. இருளில்‌ 
இருப்போருக்கு ஒளியாகவும்‌, அறிவிலிகளுக்கு கல்வி புகட்டுபவராகவும்‌ 
குழந்தைகளுக்கு ஆசிரியராகவும்‌ இருக்க முற்படுகிநீர்கள்‌' என்னும்‌ 
உரோமையருக்கு (2:20) எழுதிய வார்த்தைகள்‌ தலித்‌ மக்களுக்கு 
மிகவும்‌ பொருந்தும்‌. காரணம்‌, தலித்மக்கள்‌ விடுதலை வாழ்வின்‌ 
இரகசியமான நம்பிக்கையில்‌ தளராது இருப்பதன்மூலம்‌ மனித குலம்‌ 
முழுவதற்குமே பாடம்‌ புகட்டுபவர்களாகவும்‌ வழிகாட்டிகளாகவும்‌ 
திகழ்கிறார்கள்‌. 
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தெசலோனிக்கருக்கு எழுதிய முதல்‌ கடிதத்தில்‌ 'நம்பிக்கையையும்‌ 
அன்பையும்‌ மார்புக்கவசமாகவும்‌, மீட்பு பெறுவோம்‌ என்னும்‌ 
எதிர்நோக்கைத்‌ தலைச்சீராகவும்‌ அணிந்து கொள்வோம்‌' (54) என்னும்‌ 
வார்த்தைகள்‌ வாழ்க்கைப்‌ போராட்டங்களில்‌ ஈடுபடும்‌ ஒவ்வொரு 
மனிதருக்கும்‌ வழிகாட்டும்‌ அறநெறியாக அமைந்திருப்பது புலனாகிறது. 
அதோடு நின்றுவிடாமல்‌ 'நம்பிக்கை வாழ்வு என்னும்‌ போராட்டத்தில்‌ 
ஈடுபடு (1 திமொ 6:12) என்னும்‌ சொற்கள்‌ துன்பங்களைக்‌ கண்டு 
துவண்டுவிடாமல்‌, போராட்ட வாழ்வில்‌ ஈடுபடத்‌ தூண்டும்‌ மகா 
வாக்கியங்களாக அமைந்திருக்கின்றன. ஆக்கப்பூர்வமான விடுதலை 
வாழ்விற்கான ஈடுபாடுகளே நம்பிக்கையை வளர்த்தெடுக்கும்‌ 
கருவறைகள்‌. 


புனித பவுல்‌ அடிகள்‌ அடிமைகளாய்‌ வாழ்ந்து வந்த கொரிந்து 
மக்களுக்கு எழுதிய முதல்‌ மடலில்‌ (16:18) “விழிப்பாமிருங்கள்‌, 
நம்பிக்கையில்‌ நிலைத்திருங்கள்‌, துணிவுடன்‌ நடந்து கொள்ளுங்கள்‌. 
வலிமையுடன்‌ செயல்படுங்கள்‌' என்னும்‌ அறவுரைகள்‌ விடுதலைக்கான 
யுக்திகளாக உருவெடுக்கின்றன. இதற்கு வலுவூட்டும்‌ வண்ணம்‌. 
கலாத்தியருக்கு எழுதிய திருமுகத்தில்‌ (52) “அன்பின்‌ வழியாய்ச்‌ 
செயலாற்றும்‌ நம்பிக்கை ஒன்றே இன்றியமையாதது என்று விடுதலை 
வாழ்வின்‌ இரகசியத்தைக்‌ கோடிட்டுக்‌ காட்டுகின்றார்‌. இதே கருத்தை 
“எந்நிலையிலும்‌ நம்பிக்கை என்னும்‌ கேடயத்தைப்‌ பிடித்துக்‌ 
கொள்ளுங்கள்‌” என்று எபேசு (646) மக்களுக்கு வலியுறுத்துவதன்‌ 
மூலம்‌ துன்பங்கள்‌ துயரங்களைக்‌ கண்டு துவளாது வாழத்துணை 
நிற்பது நம்பிக்கை என்னும்‌ பேரொளி ஒன்றே என புனித பவுல்‌ 
அடிகளார்‌ விளக்குகிறார்‌. புனித பவுல்‌ அடிகளாரின்‌ எழுத்துக்கள்‌ 
போராட்ட வாழ்வில்‌ வெற்றி உண்டு என்ற நம்பிக்கையோடு வாழ 
வேண்டிய அவசியத்தையும்‌ எடுத்‌ தியம்புகின்றன. வாழ்வில்‌ 
நம்பிக்கையோடு வாழ்வோம்‌ என்னும்‌ படிப்பினையே இவருடைய 
போதனைகளின்‌ மையமாக அமைந்திருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. 


ஓசயசு வாழ்ந்த ஆன்மீகம்‌ 


இயேசுவின்‌ ஆன்மீகம்‌ அவர்‌ வாழ்ந்த வாழ்வைக்‌ குறிக்கிறது. 

அது அக்காலச்‌ சூழலுக்குத்‌ தேவையான, பொறுத்தமான செபங்கள்‌, 

மதிப்பீடுகள்‌, கொள்கைகள்‌, செயல்பாடுகள்‌, போராட்டங்கள்‌ ஆகியவற்றை 

உள்ளடக்கிய வாழ்வாகும்‌. இயேசுவின்‌ ஆன்மீகம்‌ அக்காலகட்டத்திற்கு 

ஏற்ப இறைவனின்‌ திருவுளத்தைப்‌ பிரதிபலித்ததையும்‌ வாழ்ந்ததையும்‌ 

உள்ளடக்கியது. இதனால்‌ இயேசுவின்‌ வாழ்வும்‌ பணியும்‌ செபமும்‌ 
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அவரது காலகட்டத்திற்கு ஏற்ற பதிலிறுப்பாகவும்‌ - சவாலாகவும்‌ 
அமைந்தது. இயேசுவின்‌ ஆன்மீகம்‌, இறைமையோடு இரண்டறக்கலந்த 
'அப்பா அனுபவத்தை' ஊற்றாகக்‌ கொண்டிருந்தது. இது ஒன்றிப்பு 
ஆன்மீகம்‌ அல்லது இதய ஆன்மீகம்‌, அர்ப்பண ஆன்மீகம்‌, போராட்ட 
ஆன்மீகம்‌, சிலுவை ஆன்மீகம்‌, உயீர்ப்பு ஆன்மீகம்‌ என ஆன்மீகத்தின்‌ 
பல பரிமாணங்களைக்‌ கொண்டிருந்தது. அதன்‌ விளைவாக இயேசு 
சென்ற இடமெல்லாம்‌ அன்பையும்‌ அருளையும்‌ பறைசாற்றினார்‌. நீதி, 
நேர்மை உணர்வுடையவராய்‌ ஏழைகள்‌ சார்பாகவும்‌ ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ 
குரலாகவும்‌ செயல்பட்டார்‌. இதனால்‌ இயேசு தனது வாழ்வால்‌ 
இறைவனை மக்களுக்கு இனம்காட்டினார்‌. ஆன்மீகத்தின்‌ உண்மையான 
உச்சநிலையை உணர்ந்து, வாழ்ந்து, அதே வாழ்வைத்‌ தன்னோடு 
வாழ்நீதவர்களும்‌ வாழவேண்டி தனது வாழ்வால்‌ உலகிற்கு 
உணர்த்தியவர்‌ இயேசு. இறைமையோடு இணைவதே உள்ளார்ந்த 
ஆன்மீகம்‌ என்பதை இயேசு எண்பித்தார்‌. 
மானிடரைப்‌ பற்றிய கிறிஸ்துவின்‌ கனவு மிகவும்‌ புதியது, 
புரட்சிகரமானது. ஒவ்வொரு மனிதரும்‌ சமூக, பண்பாட்டு 
வேறுபாடுகளைக்‌ கடந்து, கடவுளின்‌ புனிதமான, தூய உருவிலும்‌, 
சாயலிலும்‌ படைக்கப்பட்டவர்‌ என்பதைப்‌ பறைசாற்றுகிறது. கிறிஸ்து 
தனது பிறப்பு முதல்‌ இறப்பு வரை ஒடுக்கப்பட்டு, மாண்பு இழந்து, 
சமூகத்தின்‌ விளிம்பில்‌ நிறுத்தப்பட்ட மக்களோடு வாழ்ந்து அவர்களின்‌ i 
மனித மாண்பையும்‌, உள்ளார்ந்த தகைமையையும்‌ போற்றி, 
பெருமைப்படுத்தினார்‌ என்பதை விவிலியம்‌ நமக்குத்‌ தெளிவாகக்‌ 
கூறுகிறது. மனிதம்‌ இழந்த பிற இனத்தாரோடும்‌, விலைமாதர்கள்‌, . 
தொழுநோயாளிகள்‌, சமாரியர்கள்‌ மற்றும்‌ உழைக்கும்‌ வர்க்கத்தினரோடும்‌ _ 
இயேசு தங்கினார்‌, சாப்பிட்டார்‌, வாழ்ந்தார்‌. தொழுநோயாளிகளைத்‌ | 
தொட்டார்‌. வரி வசூலிப்பவர்களோடும்‌, பாவிகளோடும்‌ உண்டார்‌. 
குடித்தார்‌. சமாரியர்களைப்‌ பார்ப்பது பாவம்‌, அவர்களோடு பேசுவது 
தீண்டாமை என்று கருதப்பட்ட சமூகச்‌ சூழலில்‌, சமாரியப்‌ பெண்ணோடு 
உரையாடினார்‌, அவளிடம்‌ தண்ணீர்‌ வாங்கிப்‌ பருகினார்‌. சமூகத்தில்‌ 
தாழ்த்தப்பட்டவர்களோடு இயேசு தங்கினார்‌. எனவே தான்‌ ஏழை- 
பணக்காரர்‌ என்ற மேலாதிக்க ஒடுக்குமுறையைக்‌ கையாண்ட 
பரிசேயர்களைப்‌ பார்த்து, “வரி வசூலிப்பவர்களும்‌, விலைமாகர்களும்‌ 
உங்களுக்கு முன்‌ கடவுளின்‌ ஆட்சியில்‌ நுழைகிறார்கள்‌' என்று கூறி 
அவர்களைச்‌ சாடினார்‌. இயேசுவின்‌ பிறப்பு நிகழ்வும்‌ முதலில்‌ 
ஆடுமேய்ப்பவர்களுக்கும்‌, பிறவினத்தார்க்கும்‌ தான்‌ அறிவிக்கப்பட்ட து. 
தனது இறப்பையும்‌ ஊருக்கு வெளியே நிகழ்த்தி, சமூகத்திலிருந்து 
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ஊருக்கு வெளியே புறந்தள்ளப்பட்டவர்களோடு தன்னை முழுமையாக்‌ 
அடையாளப்படுத்திக்கொண்டார்‌. வாழ்வு மறுக்கப்பட்டவர்களோடு 
வாழ்ந்தார்‌. இவையாவும்‌, இயேசு சமூகத்தால்‌ ஒடுக்கப்பட்ட மக்கள்‌ 


பக்கம்‌ இருந்து, அவர்களுடைய மனித மாண்பிற்காகத்‌ தன்னையே 
முழுமையாக அளித்தார்‌ என்பதற்கான உமிருள்ள சான்றுகள்‌. 
ஒன்றிக்கும்‌ ஆன்மீகம்‌ 

.. இயேசு எப்பொழுதும்‌ இறைவனோடு ஒன்றித்திருந்தார்‌. இந்த 
ஒன்றிப்பு, செபங்களோடு மட்டும்‌ நின்றுவிடாது, வாழ்வின்‌ ஒவ்வொரு 
நிலைமிலும்‌ ஒவ்வொரு நொடியும்‌ இறைவனோடு ஒன்றித்திருந்தது. 
இயேசு தம்‌ தந்தையோடு எப்பொழுதும்‌ ஒன்றித்திருந்தார்‌. விவிலியம்‌ 
கூறும்‌ மாபெரும்‌ செய்திகளில்‌ மிகவும்‌ மறுக்கமுடியாத, மறக்கமுடியாத 
செய்தி, இயேசு எப்பொழுதும்‌ செபிக்கின்ற மனிதராகவும்‌, இறையோடு 
இணைந்திருந்த மனிதராகவும்‌ வாழ்ந்தார்‌ என்ற செய்தி. அதன்‌ 
உள்ளார்ந்த அர்த்தம்‌ என்னவென்றால்‌, இறைமையின்‌ கூறுகள்‌ 
தன்னிடத்தில்‌ இருப்பதை உணர்ந்தவராகவும்‌ அந்த விழிப்புணர்வில்‌ . 
எப்பொழுதும்‌ செயலாற்றியவராகவும்‌ இருந்தார்‌ என்பதே. அந்த ஒன்றிப்பு 
அவரிடத்தில்‌ உச்சநிலையில்‌ இருந்ததை அவருடன்‌ பயணித்த அவரது 
சீடர்கள்‌ வெகுவே உணர்ந்தனர்‌, . அதையே விவிலியத்திலும்‌ 
பதிவு செய்தனர்‌. இப்படிப்பட்ட ஒன்றிப்பே மக்கள்‌ அவரிடம்‌ கண்ட, 
அனுபவித்த மிக உன்னதமான கொடையாகும்‌. 

“ஆண்டவரது ஆவி என்மேல்‌ உள்ளது. ஏனெனில்‌ அவர்‌ 
எனக்கு அருள்பொழிவு செய்துள்ளார்‌, (லூக்‌ 4: 18) என்பது இயேசு 
இறைவனோடு கொண்டிருந்த இந்த உன்னத ஒன்றிப்பையே குறிக்கிறது. 
“உண்மையாய்‌ வழிபடுவோர்‌, தந்தையை அவரது உண்மை 
இயல்புக்கேற்ப உள்ளத்தில்‌ வழிபடுவர்‌” (யோவா 4: 23), என்னும்‌ 
இயேசுவின்‌ வெளிப்பாடு உணர்த்துவது கடவுளின்‌ இருப்பு 
முதன்மையான விதத்தில்‌ மனிதரின்‌ உள்ளங்களிலேதான்‌ காணப்பட 
வேண்டும்‌ என்பதே. இதை இயேசுவின்‌ இதய ஆன்மீகம்‌ எனக்‌ 
குறிப்பிடுவது மிகப்‌ பொருத்தமாக அமையும்‌. தந்தையின்‌ திருவுளம்‌ 
என இயேசு குறிப்பிடும்‌ பொழுதெல்லாம்‌ மனிதரின்‌ உள்ளம்‌ 
இறையுள்ளத்துடன்‌ ஒன்றித்திருக்கவேண்டும்‌ என்பதையே 
வெளிப்படுத்துகின்றது. மொத்தத்தில்‌ இயேசுவின்‌ ஆன்மீகம்‌ ஒன்றிப்பு 
ஆன்மீகம்‌. இதய ஆன்மீகம்‌ ஆகும்‌. 
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அர்ப்பணீக்கும்‌ ஷன்மீகம்‌ 

இயேசுவின்‌ ஊற்று ஆன்மீக அனுபவமான “அப்பா அனுபவம்‌” 
அவருக்கு தன்னிகரற்ற மனச்சுதந்திரத்‌ துடன்‌ நல்லனவற்றை மனமாற 
பாராட்டவும்‌ தீயனவற்றை சுட்டிக்காட்டி அவற்றைக்‌ களையவும்‌ 
தேவையான மனப்‌ பக்குவத்தையும்‌ தைரியத்தையும்‌ தந்தது. இதனால்‌ 
இயேசு தான்‌ வாழ்ந்த கலாச்சாரத்தில்‌ வேரூன்றி அதே வேளையில்‌ 
கலாச்சார கட்டுகளைக்‌ கடந்து சிந்தித்தார்‌. செயல்பட்டார்‌. 
ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ நிறைவாழ்விற்கான சாத்தியங்கள்‌ நிறைய உண்டு 
என்பதைத்‌ தன்‌ வாழ்வின்‌ வழியாக எண்பித்தார்‌. அவரது அணுகுமுறை 
அநீத அமைப்புகளுக்குச்‌ சவால்விடுவதும்‌ அவற்றைக்‌ களைவதும்‌, 
அத்தோடு நிறைவாழ்விற்கான சாத்தியங்களை வாழ்ந்துகாட்டுவதுமே 
ஆகும்‌. இதன் வழியாக ஒடுக்கப்பட்ட மானுட வரலாற்றில்‌ 
நிறைவாழ்விற்கான பயணத்தில்‌ முன்னோடியாகத்‌ திகழ்ந்தார்‌. 





இப்பயணத்திற்கு அவர்‌ தேர்ந்துகொண்ட பாதை துன்புறும்‌ 
ஊழியன்‌ வழி'. பலருடைய மீட்புக்கு ஈடாகத்‌ தன்னையே 
தாரைவார்த்துக்‌ கொடுக்கும்‌ உன்னதப்‌ பாதையைத்‌ தேர்ந்துகொண்டார்‌. 
அதிலும்‌ குறிப்பாக, சமாரியர்கள்‌, பாவிகள்‌, நோயுற்றவர்கள்‌, கைம்பெண்கள்‌ 
என அவரது காலத்தில்‌ மிகவும்‌ நலிவுற்ற மக்களுக்கே தனது 
பணியையும்‌ வாழ்வையும்‌ அர்ப்பணித்தார்‌. வேரோட்டமாக 
எளியவருக்காக இயேசு தன்னைக்‌ கரைத்துக்‌ கொண்டதால்‌ 
நலிவுற்றவருக்கும்‌ நிறைவாழ்வு சாத்தியமாகும்‌ என்பதை உணர்த்தினார்‌. 
ஆதலால்‌ அவரது கண்ணோட்டம்‌ எப்பொழுதுமே இதயப்பூர்வமான 
முழுமைக்‌ கண்ணோட்டமாக அமைந்திருந்தது. எனவேதான்‌ அவரது 
செயல்கள்‌, சொற்கள்‌ அனைத்துமே ஓஒடுக்கப்பட்டோருக்கு 
வாழ்வளிப்பனவாக அமைந்திருந்தன. 


“ஆடுகள்‌ வாழ்வுபெரும்‌ பொருட்டு வந்தேன்‌. அதுவும்‌ 
நிறைவாகப்‌ பெறும்பொருட்டு வந்தேன்‌. நல்ல ஆயர்‌ தன்‌ ஆடுகளுக்காக 
தன்‌ உமிரையே கொடுப்பார்‌ (யோவா 10:10) என்னும்‌ இயேசுவின்‌ 
வார்த்தைகள்‌ இதற்குச்‌ சான்றாய்‌ அமைந்துள்ளன. இயேசுவின்‌ 
கண்ணோட்டம்‌ எப்பொழுதுமே இதயப்பூர்வமான முழுமைக்‌ 
ண்ணோட்டமாக, உணர்வு, அறிவு, விருப்பம்‌, அன்புசெய்தல்‌ என்ற 
நான்கு நிலைகளை உள்ளடக்கிய நிறைவுக்‌ கண்ணோட்டம்‌ 
கொண்டவையாக அமைந்திருந்தன. ஆதலால்‌ அவருடைய 
செயல்பாடுகள்‌ விடுதலையும்‌ சுதந்திரமும்‌ நிறைந்தவையாக 
அமைந்திருந்தன. எனவேதான்‌ இயேசு சமாரிய பெண்ணிடம்‌, 'நான்‌ 
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கொடுக்கும்‌ தண்ணீர்‌ அதைக்‌ குடிப்பவருக்குள்‌ பொங்கியெழும்‌ ஊற்றாக : 
மாறி நிலைவாழ்வு அளிக்கும்‌' (யோவா 444) என்றார்‌. அதுமட்டுமல்லாது, 
இயேசு உணர்த்துவது நலிவுற்ற மக்களின்‌ நல்வாழ்விற்காகத்‌ துன்புறும்‌ 
ஊழியன்‌ வழி பயணிப்போர்‌ அனைவரும்‌ நிறைவாழ்விற்கான பாதையில்‌ 
பயணித்துக்‌ கொண்டிருக்கின்றனர்‌ என்பதையே! அந்த வகையில்‌ 
தலித்மக்கள்‌ வாழ்வில்‌ விடியல்காண எடுக்கும்‌ முயற்சிகள்‌ அனைத்தும்‌ 
துன்பங்கள்‌ நிறைந்தவையாக இருப்பினும்‌ அவை நிறைவாழ்விற்கான 
சாத்திமங்களே என இயேசு உணர்த்துகிறார்‌. 

போராட்ட ஆன்மீகம்‌ 


இயேசுவின்‌ பணிவாழ்வின்‌ உச்சக்கட்டமாக நற்கருணை 
அமைந்துள்ளது. நற்கருணையும்‌ மானிட விடுதலையும்‌ 
ஒன்றையொன்று தழுவியது, பிரிக்கமுடியாதது. எனவேதான்‌ இது 
கிறிஸ்தவ வாழ்வின்‌ ஊற்றும்‌ உச்சமுமாக விளங்குகிறது. இயேசு 
அன்புக்‌ கட்டளையைப்‌ போதித்ததோடு நின்றுவிடாது அதைத்‌ தன்‌ 
வாழ்வாக்கினார்‌. அந்த வாழ்வாக்கும்‌ நிகழ்வு நற்கருணையில்‌ 
நிறைவடைகிறது. கடவுள்‌ உலகின்மீது அன்பு கொண்டதை 
மக்களுக்கு உணர்த்த தம்‌ ஒரே மகனையே உலகிற்கு அனுப்பினார்‌. 
அந்த ஒரே மகன்‌ இயேசு, தன்‌ அன்பை .மனிதகுலத்திற்கு, குறிப்பாக 
ஒடுக்கப்பட்டு வாழ்விழந்த மக்களுக்குத்‌ தன்‌ உயிரையே ஈடாகக்‌ 
கொடுத்து அர்ப்பணித்ததன்‌ திருஅடையாளமே நற்கருணை. இயேசுவின்‌ 
கடைசி இராவுணவு அவரது போராட்ட வாழ்வின்‌ உச்சத்தை 
உணர்த்துகிறது. எண்ணற்ற ஒடுக்கப்படும்‌ மனிதரைப்‌ போல தனது 
இரத்தத்தையே மானிட விடுதலைக்கு ஈடாகக்‌ கொடுத்தார்‌. “இது 
பலருடைய மீட்புக்கு ஈடாக சிந்தப்படும்‌ என்‌ இரத்தம்‌' என 
நிறைவாழ்வின்‌ அடையாளமாகத்‌ தன்னையே அர்ப்பணித்ததன்‌ 
வெளிப்பாடே நற்கருணைத்‌ திருவிருந்தாகக்‌ கொண்டாடப்படுகிறது. 
சமுதாய மாற்றம்‌ தனிமனிதனால்‌ சாத்தியமல்ல. விளிம்புகளில்‌ வாழும்‌ 
எல்லாரையும்‌ இயக்கமாக்குவதில்தான்‌ சாத்தியம்‌ என்பதை உணர்ந்து 
மக்களுக்கு சக்தியூட்டும்‌, மக்களின்‌ விடுதலையை முன்னெடுத்துச்‌ 
செல்லும்‌, புதிய சமுதாயத்தை உருவாக்கும்‌ என்ற மேன்மையான 
சிந்தனைகளை நற்கருணை விருந்து வழியாக இயேசு சொல்லித்‌ 
தந்தார்‌. மனதில்‌ ஆழமாகப்‌ பதியும்படி செய்தும்‌ காட்டினார்‌. 'இயேசுவின்‌ 
இரத்தத்தால்‌ நிலைப்படுத்தப்படும்‌ புதிய உடன்படிக்கை என 
குறிப்பிடுவது எளியோரின்‌ நிறைவாழ்விற்காக இயேசு மேற்கொண்ட 


இப்புதிய அணுகுமுறையை எண்பிக்கவே! 
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சீஷுவை ஆன்மீகம்‌ 


நற்கருணை உருவான சூழல்‌, வேதனையும்‌ மனக்கலக்கமும்‌ 
மிகுந்த சூழல்‌. வேதகலாபனை சூழலில்‌, நற்கருணையானது அஞ்சி 
நடுங்கிய மக்களுக்கு உற்சாகமும்‌ உறுதியும்‌ கொடுத்த நிகழ்வாக 
அமைந்தது. அதில்‌ நிச்சயமாக துன்பத்திற்கும்‌ போராட்டத்திற்கும்‌ 
மிகுந்த பங்குண்டு. நற்கருணையின்‌ வரலாறு ஒடுக்குதல்களோடும்‌ 
நிறைவாழ்விற்கான சாத்தியங்களோடும்‌ மிகநெருங்கிய தொடர்புடைய 
ஒன்றாகும்‌. ஒடுக்கப்பட்ட மக்களின்‌ குரல்கள்‌, அவர்களுடைய 
துன்பங்கள்‌, அனுபவங்கள்‌ ஆகியவை இயேசுவின்‌ நற்கருணைப்‌ 
பலியில்‌ மிகவே பிரதிபலிக்கப்பட்டன. 


“நற்கருணை பலியானது இம்மக்களுக்கு யாது நிகழ்கிறது 
என்பதையும்‌, அவர்களுடைய அவலநிலைக்குக்‌ காரணங்கள்‌ யாவை 
என்பதையும்‌ உணர்த்தும்‌ வகையில்‌ அமைந்துள்ளது. இவ்வகையில்‌ 
இயேசுவின்‌ சிலுவை ஒடுக்கப்பட்ட மக்களுக்கு புதிய இலக்கையும்‌ 
வழியையும்‌ காட்டும்‌ ஓர்‌ அருள்‌ அடையாளமாக விளங்குவதால்‌ 
நிறைவாழ்விற்கான சாத்தியங்களைத்‌ தன்னகத்தே கொண்டுள்ளது. 
அதனால்‌ நற்கருணை விடுதலைச்‌ சக்தியாக இருக்கிறது. இது 
பகிர்ந்து கொள்வதற்கும்‌ அன்பு செய்தலுக்கும்‌ காரணமாக 
அமைகிறது * . 





மேலும்‌ நற்கருணையானது சமத்துவமான வாழ்க்கைமுறையின்‌ 
இலட்சியங்களோடும்‌ விழுமியங்களோடும்‌ நெருங்கிய தொடர்புடைய 
அடிப்படைப்‌ பெறுமதிகளை வலியுறுத்துகின்றது” . நற்கருணையின்‌ 
இலட்சியத்துக்கும்‌ காரல்‌ மார்க்ஸ்சின்‌ கனவாகிய ஒரு வகுப்பற்ற 
சமூகத்திற்குமிடையே நெருங்கிய தொடர்பிருப்பதை நாம்‌ காணமுடியும்‌.” 
இயேசுவின்‌ உயிர்த்‌ தியாகம்‌ அவரது வாழ்வு, இறப்பு, உயிர்ப்பு 
இவையனைத்தும்‌ ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ நிறைவாழ்விற்கான முதற்படிகள்‌ 
எனலாம்‌. அதேபோன்று நற்கருணை விருந்தில்‌ சமபந்தித்‌ தோ ல்‌ 
பங்குகொள்ளும்‌ அனைவரும்‌ நலிந்தோரின்‌ நிறைவாழ்விற்காகத்‌ 
தம்மையே அர்ப்பணிக்கப்‌ பணிக்கின்றது. ஊக்கமும்‌ உற்சாகமும்‌ 
தந்து சவால்விடுகின்றது. இயேசுவின்‌ பாஸ்கா போல்‌ நம்வாழ்வும்‌ 
தலித்‌ மக்களின்‌ பாஸ்காவாக, நிறைவாழ்வுப்‌ பயணமாக அமைந்திட 
தொடர்ந்து அழைப்பு விடுக்கின்றது. இன்றைய நமது பணியும்‌ 
வாழ்வும்‌ துன்புறும்‌ மனிதரைப்‌ புரிந்துகொள்ள முயல்வதும்‌ நெருங்கி 
வாழ்வதுமே. அவர்கள்‌ அனுபவிக்கின்ற துயரங்களில்‌ பங்குகொண்டு, 
அவர்கள்‌ தேடும்‌ அர்த்தங்களின்‌ தேடல்களில்‌ நம்மையே இணைத்துக்‌ 
கொண்டு செயலாற்றுவதே இன்று இயேசுவின்‌ சிலுவை நமக்கு 
விடுக்கும்‌ அழைப்பாகும்‌. 
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இலட்சிய மனிதர்‌ இயேசுவின்‌ சிலுவை அநீத, அராஜக அரசியலின்‌ 
அக்கிரமத்‌ தாக்குதலுக்கு ஒரு சவாலாகும்‌. அரசியலில்‌ செல்வாக்குக்‌ 
கொண்டிருந்த சதுசேயர்கள்‌, பரிசேயர்கள்‌ மற்றும்‌ மூப்பர்‌ சங்கமே 
அரசியல்‌ அதிகாரக்‌ குவிப்பைக்‌ கொண்டிருந்தது. இதன்‌ மத்தியில்‌ 
இயேசுவின்‌ இறையரசியல்‌ நிலைப்பாடு அடித்தள மக்களுடன்‌ 
இணைந்திருந்தது. அவரது போதனை சமய, அரசியல்‌ விடுதலை 
போதனையாக இருந்தது. இயேசுவின்‌ காலத்தில்‌ சமுதாய படிநிலை, 
அரசியல்‌ செல்வாக்கு, பொருளாதார ஏற்றத்தாழ்வுகள்‌ அனைத்தும்‌ 
ஒன்றோடொன்று பின்னிப்‌ பிணைந்திருந்தது. இத்தகைய சீரற்ற அரசியல்‌ 
சூழலில்‌ இயேசுவின்‌ போதனையும்‌, சாதனையும்‌ அன்றைய அரசியலில்‌ 
பெரும்‌ பாதிப்பை ஏற்படுத்தியது. வளர்ந்து வந்த இயேசுவின்‌ செல்வாக்கு 
சதுசேயருக்கும்‌, பரிசேயருக்கும்‌ அரசியல்‌ ரீதியாக பெரும்‌ சவாலாகவே 
இருந்தது. 
ீர்கேடுகளைத்‌ துணிவுடன்‌ எடுத்துக்காட்டி, மக்கள்‌ இயக்கமாகப்‌ 
புரட்சியை உருவாக்கி அரசியல்‌ ஈடுபாட்டோடும்‌ சமூக அக்கறையோடும்‌ 
புதியதோர்‌ உலகுக்கு முனைப்போடு வித்திட்டார்‌ இயேசு. 
'எளியோருக்கும்‌, வறியோருக்கும்‌ இறையரசு என்று உதட்டளவில்‌ 
அவர்களைப்‌ போற்றி, அவர்களுக்கு ஏற்றம்‌ தந்து திருப்திகொள்ளும்‌ 
வாய்ச்சொல்‌ அரசியல்வாதியாக இயேசு இல்லை” , மாறாக பாகுபாடுகள்‌, 
சுரண்டல்கள்‌ அற்ற ஒரு புதிய சமுதாயத்தை உருவாக்கத்‌ துடித்தார்‌. 
வறியவரின்‌ துன்பத்தைக்‌ கண்டு, அவர்களின்‌ நீதிக்கான கண்ணீரைக்‌ 
கண்டு ஓர்‌ ஆக்கப்பூர்வமான அரசியல்‌ பதிலிருப்பை, அரசியல்‌ 
வெளிப்பாட்டை மக்கள்‌ மத்தியில்‌ விதைத்தார்‌. எளியோருக்கும்‌, 
வறியோருக்கும்‌ ஒரு நீதியுள்ள அரசை நிறுவவே துடித்தார்‌. எனவேதான்‌ 
மக்களிடையே கலகத்தைத்‌ தூண்டுகிறான்‌' என்று ஆதிக்க 
அரசியல்வாதிகளிடம்‌ பெயரெடுத்தார்‌. தமது புரட்சிகரமான அரசியல்‌ 
ஈடுபாட்டிற்காகத்‌ தன்‌ உயிரையும்‌ கொடுத்த ஓர்‌ அரசியல்‌ கர்மயோகி 
அவர்‌. இயேசு அரசியலை புனிதமாக்க தன்‌ உயிரையும்‌ பணையம்‌ 
வைத்தார்‌. ஏனெனில்‌, “அரசியல்‌ ஈடுபாடு மீட்பு நிறைந்தது. அது 
சிலுவையுடன்‌ தொடர்பு கொண்டது. இயேசுவின்‌ வாழ்வின்‌ 
அர்ப்பணமும்‌ பொருளும்‌ அதுவே”. அரசியல்‌ உயீர்ப்புக்கான பாதையின்‌ 
சவால்களைச்‌ சந்திக்க துணிச்சலாக, நம்பிக்கையாக இயேசு அமைகிறார்‌. 


உயிர்ப்பு ஆன்மீகம்‌ 
இயேசுவின்‌ ஆன்மீகப்‌ பயணம்‌ சிலுவையில்‌ முடிந்துவிடும்‌ 
ஒன்றல்ல. சிலுவையைக்‌ கடந்து உயிர்ப்பில்‌ நிறைவடையும்‌ ஆன்மீகம்‌, 
இயேசுவின்‌ இறப்புக்குப்பின்‌ நம்பிக்கை இழந்து கலக்கமுற்றிருந்த 
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நிலையில்‌ மறைந்திருந்த சீடர்களுக்கும்‌ நண்பர்களுக்கும்‌ இயேசு 
மாபெரும்‌ விடியலாகத்‌ தோன்றி அவர்களைத்‌ திடப்படுத்தினார்‌. 
இயேசுவின்‌ ஆன்மீகம்‌ நிச்சயமாக உணர்த்துவது உயிர்ப்பு அல்லது 
விடுதலை உண்டு என்பதையே! இதை அவர்‌ இறந்த பின்னரே 
அவரது சீடர்கள்‌ உணர்ந்தனர்‌ என்றாலும்‌ இயேசு தன்‌ வாழ்வின்‌ 
எல்லா நிலைகளிலும்‌ உயிர்ப்பின்‌ அடையாளமாகவே திகழ்ந்தார்‌. இலாசரின்‌ - 
உயீர்ப்பித்தல்‌ நிகழ்வு இதற்கு ஒரு மிகச்சிறந்த முன்னுதாரணமாகத்‌ - 
திகழ்ந்தது. இயேசுவின்‌ இந்த உயிப்பு ஆன்மீகமே கிறித்துவத்தின்‌ 
மையமான ஆன்மீகமாகும்‌. 


வீருதலைச்‌ செயல்பாருகளே நம்ப்க்கைக்கான ஆதாரங்கள்‌ 


இயேசுவின்‌ வாழ்கீகைப்‌ பயணம்‌ வாடியவரோடும்‌ 
வருந்தியவரோடும்‌ அதிகம்‌ இருந்திருக்கிறது. வாழ்வில்‌ வசந்தம்‌ 
வருமா என்ற ஏக்கத்தோடு வாழ்ந்துவந்த அம்மக்களுக்கு இயேசுவின்‌ 
வார்த்தைகள்‌ ஈடு இணையற்ற நம்பிக்கையைக்‌ கொடுத்தது. 
'நற்செய்தியின்‌ இதயம்‌ நம்பிக்கையே!”” என்று விவிலிய அறிஞர்களும்‌ 
இறையியல்‌ வல்லுனர்களும்‌ மிகத்‌ தெளிவாகக்‌ கூறுகின்றனர்‌. 

இயேசு தன்‌ வாழ்வாலும்‌ போதனையாலும்‌ மனித குலத்திற்கே 
நம்பிக்கை ஊட்டுபவராகத்‌ திகழ்ந்தார்‌. உங்கள்‌ நம்பிக்கை எங்கே?” 
(லூக்‌ 8:25), அஞ்சாதீர்‌, நம்பிக்கையை மட்டும்‌ விடாதீர்‌” (மாற்‌ 5:26), 
அம்மா! உனது நம்பிக்கை பெரிது, நீர்‌ விரும்பியவாறே உமக்கு 
நிகழட்டும்‌ (மத்‌ 15:28) என்ற இயேசுவின்‌ வார்த்தைகள்‌, வாழ்வில்‌ 
வறியோர்‌ மற்றும்‌ நலிந்தோரின்‌ சிதைந்த உடலுக்குள்ளும்‌ 
மனதுக்குள்ளும்‌ பொதிந்து கிடக்கும்‌ மாபெரும்‌ சக்தியை அடையாளம்‌ 
காட்டுகின்றன. இப்படி வாழ்வைத்‌ தேடும்‌ ஆவேசமும்‌ சக்தியும்‌ 
பணக்காரரைவிட பாமரரிடமே மிகுதியாக இருந்ததால்‌ இயேசு 
அவர்களைப்‌ பேறு பெற்றோர்‌ என்கின்றார்‌. ஏனெனில்‌ நல்வாழ்வை 
நிலைநிறுத்தும்‌ கடவுளின்‌ கனிவான அருள்‌ ஒடுக்கப்பட்ட மக்களிடமே 
அதிகம்‌ நம்பிக்கையாய்‌ வெளிப்படுகிறது. 


'அஞ்சாதீர்‌, நம்பிக்கையோடு மட்டும்‌ இரும்‌' (லூக்‌ 8 : 50) 
என்னும்‌ வாக்கு ஒடுக்கப்பட்ட மக்களுக்கு வாழும்‌ முறையாகவும்‌ 
வாழ்வின்‌ இறுதிப்‌ பொருளாகவும்‌ வலியுறுத்துவதைக்‌ காணலாம்‌. 
வாழ்வின்‌ ஆதாரம்‌ நம்பிக்கையே! இயேசு, போராட்டத்திற்கும்‌ 
விடுதலைக்கும்‌ முதலில்‌ நாம்‌ இதயத்தில்‌ எடுக்க வேண்டிய கருவி 
நம்பிக்கையே என்பதை மிகத்‌ தெளிவாக எடுத்துரைக்கின்றார்‌. 'நம்பிக்கை 
கொள்ளாதோர்‌ வாழ்வைக்‌ காணமாட்டார்‌' (யோவா 8:86) என்னும்‌ 
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இறைவாக்கு நம்பிக்‌ கையில்லையேல்‌ வாழ்வில்லை என்ற 
பேருண்மையை எடுத்‌ துரைக்கின்ற வண்ணம்‌ அமைசந்திருக்கின்றது. 
இயேசுவின்‌ காலக்கட்டத்தைக்‌ கருத்தில்‌ கொண்டு நமது சூழலை 
ஒப்பிடும்போது நலிந்தோரின்‌ நிலையில்‌ அதிக அளவு வேறுபாடு இல்லை. 
எனவே இயேசுவின்‌ வாக்கு இன்றைய நலிந்த தலித்‌ மக்களுக்கும்‌ 
ஆறுதலாகவும்‌ சவாலாகவும்‌ அமைவதை உணர முடிகின்றது. 
வாழ்வு பெற நம்பிக்கை அவசியம்‌ என்ற படிப்பினையோடு மட்டும்‌ 
நில்லாது வாழ்வின்‌ ஊற்றாக அமைந்திருப்பது நம்பிக்கையே என்ற 
பேருண்மையையும்‌ எடுத்‌ துரைக்கின்றது. 
விடுதலை வாழ்வின்‌ இரகசியம்‌ நம்பிக்கை என்பதை இயேசு 
மிகத்‌ தெளிவாக எடுத்துரைக்கின்றார்‌. மேலும்‌ இயேசுவே வியந்து 
போற்றுகின்ற அளவுக்கு, எளிய மக்களே அபார நம்பிக்கையுடன்‌ 
வாழ்ந்து வந்தனர்‌ என்று எளியவரின்‌ நம்பிக்கையைக்‌ கோடிட்டுக்‌ 
காட்டுகின்றது நற்செய்தி. இவ்வாறாக, நம்பிக்கையின்‌ பிறப்பிடம்‌ 
ஏழைகளே! நம்பிக்கையின்‌ ஊற்று ஒடுக்கப்பட்டோரின்‌ இதயங்களே! 
நம்பிக்கையின்‌ ஆதாரங்கள்‌ விடுதலைக்கான செயல்பாடுகளே! என்பதை 
இயேசுவின்‌ நற்செய்தி மிகத்‌ தெளிவாக எடுத்தியம்புகின்றன. 
யாக்கோபு எழுதிய மடலில்‌ (2:17) “நம்பிக்கை செயல்‌ வடிவம்‌ 
பெறாவிட்டால்‌ தன்னிலே உமிரற்றதாமிருக்கும்‌' என்று விளக்குவதன்‌ 
மூலம்‌, நம்பிக்கையில்லாமல்‌ செயல்‌ இல்லை, செயல்‌ இருந்தால்‌ 
நம்பிக்கைமில்லாமல்‌ இல்லை என்னும்‌ பொருளைத்‌ தெளிவாக 
விளக்குகிறார்‌. நம்பிக்கை செயல்பாட்டிற்கு இட்டுச்‌ செல்லும்‌ சக்தியாக 
அமையவேண்டியதன்‌ அவசியத்தை வலியுறுத்துகிறார்‌. புனித பேதுரு 
தனது முதற்கடிதத்தில்‌ (59) அசையாத நம்பிக்கை கொண்டவர்களாய்‌ 
அதனை எதிர்த்து நில்லுங்கள்‌. உலகெங்கிலுமுள்ள உங்கள்‌ சகோதர 
சகோதரிகள்‌ உங்களைப்‌ போலவே துன்பங்களுக்கு உள்ளாகிறார்கள்‌ 
என்பதை நீங்கள்‌ அறிந்திருக்கிறீர்கள்‌ அல்லவா?” என்று கூறும்போது, 
போராட்ட வாழ்வில்‌ ஈடுபட்டுள்ள அனைவருமே துன்பங்களையும்‌ 
சவால்களையும்‌ சந்திக்க வேண்டிய நிர்ப்பந்தத்திற்குத்‌ தள்ளப்பட்டாலும்‌ 
தனித்து விடப்படுவதில்லை, துன்பப்படுவோர்‌ என்ற முறையில்‌ 
உலகத்தில்‌ உள்ள எல்லா ஒடுக்கப்பட்ட மக்களுடனும்‌ நீதிக்கான 
போராட்டத்தில்‌ தோழமையில்‌ இணைகிறோம்‌ என்றும்‌ இப்படிப்பட்ட 
போராட்ட மயமான வாழ்க்கைக்கு அடிப்படை நம்பிக்கையே என்றும்‌ 
வலியுறுத்துகின்றார்‌. 
வாட்டி வதைக்கும்‌ துயரமான வாழ்க்கை எதார்த்தங்களால்‌ நம்மில்‌ 
அதிகமானோர்‌ நம்பிக்கை இழந்துவரும்‌ இக்காலக்கட்டத்தில்‌, 
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ஆ 
— 


அஷ, 


கெளரியைப்போன்று தனிமனிதராகவும்‌, பல குழுக்களோடு இணைந்தும்‌, 
வாழ்க்கைப்‌ பயணத்தில்‌ போராடும்‌ மனிதர்களாக வாழவேண்டியது 
காலத்தின்‌ கட்டாயம்‌. நம்பிக்கையற்ற சூழலிலும்‌ துணிந்து எதிர்நீச்சல்‌ 
போடும்‌ நம்பிக்கை பேரொளிகளாக நாம்‌ தத உ உருவாக 
சிந்தனையும்‌ செயல்பாடும்‌ அவசியமாகிறது. சிந்திப்போம்‌. செ 


ச்ந்த்க்க. ௧௨ செயல்பட. ஒர 


1. இறைப்பிரசன்னம்‌ என்னுள்‌ செயலாற்றுகிறது. என்னை 
வாழ்விக்கின்றது', என்ற விழிப்புணர்வு பெற்ற அனுபவம்‌ எனக்கு 
உண்டா? உண்டு எனில்‌, அந்த விழிப்புணர்வில்‌ வாழ்வில்‌ 
சந்திக்கின்ற சவால்களை நேரிய எதிர்நோக்குடன்‌ எதிர்நோக்கு 
கின்றேனா? இந்த உணர்வில்‌ நிறைவாக, மகிழ்ச்சியாக என்னால்‌ 
வாழமுடிகிறதா? இப்படிப்பட்ட உண்மை ஆன்மீகத்தை என்னில்‌ 
தொடர்ந்து வளர்த்திட நான்‌ என்ன முயற்சிகள்‌ செய்கிறேன்‌? 

2. மனித வாழ்வின்‌ மையம்‌ நம்பிக்கையே என்பதை நான்‌ 
உணர்ந்துள்ளேனா? நம்பிக்கையின்‌ அடையாளமாக என்‌ வாழ்வும்‌ 
பணியும்‌ சொல்லும்‌ அமைந்திருக்கின்றனவா? என்னைச்‌ சார்ந்துள்ள 
மனிதர்கள்‌ என்னை நம்பிக்கையின்‌ அடையாளமாகக்‌ 
காண்கின்றனரா? இந்த நம்பிக்கையை வளர்க்க உதவியாக நான்‌ 
என்னென்ன முயற்சிகளில்‌ ஈடுபடுகிறேன்‌? 


3. வழிபாடுகள்‌, சடங்குகள்‌, சம்பிரதாயங்களைக்கடந்து இயேசுவின்‌ 
உண்மையான ஆன்மீகமான உள்மன செபங்கள்‌, போராட்டங்கள்‌, 
நீதிக்கான பங்களிப்புகள்‌, இயக்கங்கள்‌, அர்ப்பணவாழ்வு 
போன்றவற்றில்‌ எனக்குள்ள ஈடுபாடு எப்படி உள்ளது? அவற்றில்‌ 
நாளும்‌ வளர முயற்சிக்கின்றேனா? அல்லது இவை இயேசுவின்‌ 
ஆன்மீகமல்ல எனத்‌ தட்டிக்கழித்துவிட்டு, அர்த்தமற்ற 
சடங்குகளிலும்‌ செயல்களிலும்‌ என்‌ வாழ்வை வீணடிக்கின்றேனா? 
இப்படிப்பட்ட போக்கை மாற்றிட நான்‌ எடுக்கவேண்டிய முயற்சிகள்‌ 
என்னென்ன? 


அடிக்குறிப்புகள்‌ 


| Daniel A. Helminiak, The Human Core of Spirituality, (New York: State 
University of New York Press, 1996), p. 16. 

()2 Ibid. 

3 Ibid., p. 34. 
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இன்றைய இந்திய - தமிழகச்‌ சூழலில்‌ ஒடுக்கப்பட்டுள்ள 
தலித்‌ மக்கள்‌ நடுவில்‌ அனுபவம்‌ பெற்று, அந்த அனுபவங்களைப்‌ 
பகுப்பாய்வு செய்து, ' இறைஆவஷியின்‌ வல்லமையில்‌, 
இறைவார்த்தையின்‌ ஒளியில்‌ சிந்தித்து, இறையாட்சியின்‌ 
கனவுகளைப்‌ புதிய வரலாறாகப்‌ பிரசவித்துள்ளார்கள்‌ எம்‌ 
இளவல்கள்‌. இப்புத்தகத்தை வாசிக்கும்‌ ஒவ்வொருவரும்‌, முதல்‌ 
ஏற்பாட்டு இறைவாக்கினரின்‌ குரலையும்‌, இரண்டாம்‌ ஏற்பாட்டில்‌ 
ஒலிக்கும்‌ இறைமகன்‌ இயேசுவின்‌ இல்றயாட்சிக்‌ குரலையும்‌ கேட்க 
முடியும்‌. இந்தியாவில்‌ மட்டுமல்ல, இன்று உலகில்‌ எங்கெல்லாம்‌ 
மக்கள்‌ ஒடுக்கப்பட்டு அடிமைகளாக்கப்பட்டுள்ளார்களோ 
அங்கெல்லாம்‌ அம்மக்களின்‌ விடுதலைக்கு இப்புத்தகம்‌ அறிவூட்டி 
வழிகாட்டும்‌. கித்‌ | 
- முறைய, அ௮ங்காரம்‌, ௮௫2௪௨௮, சன்ன, 





தீட்டாக ஒரம்கட்டப்பட்டு நொறுக்கப்பட்ட தலித்‌ மக்கள்‌ தம்‌ 
வரலாற்றை முனைப்புடன்‌ ஆக்கப்பூர்வமான திசையில்‌ நகர்த்தியாக 
வேண்டும்‌. தவிடுபொடியாக்கப்பட்ட இவர்தம்‌ உள்மனதின்‌ 
அடுக்குகளை நாடி பிடித்துப்‌ பார்ப்பதே மிகப்பெரும்‌ பணி! அங்கு 
பளிச்சிடும்‌ சமத்துவச்‌ . சித்தாந்தங்களை அக்கறையோடு 
அடையாளம்‌ காண்பது அருட்பணிதான்‌. வீரியமாக இம்முயற்சியை 
மேற்கொண்டுள்ள எம்‌ இளவல்களைப்‌ பாராட்டுகிறேன்‌. தலித்‌ 
எழுச்சியை இது உசுப்பேற்றும்‌ என்பதே நம்‌ நம்பிக்கை. 


- HOw AG ராஜா, சே.ச 





சிதைக்கப்பட்ட மனிதத்தைச்‌ சீர்ப்படுத்தும்‌ தேடலிது, 
வதைக்கப்பட்ட மக்களின்‌ வரலாற்றுப்‌ பாடலிது, 
சாதிசாக, நீதியோங்க சமர்ப்புரியும்‌ நேரமிது, 
வீதியெங்கும்‌ விடுதலைக்காய்‌ வீரமுடன்‌ சீறியெழு, 
சேதியிது சேசுசபை எழுவரிங்கு எழுதியது. 


- “தருகிகு” மாமா 
முற்போக்குச்‌ சிந்தனையாளர்‌ 








